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Resumen

En el presente trabajo se examinan los fundamentos ideoldgicos y filosoficos
que se encuentran subyacentes en cada una de las declaraciones de los de-
rechos humanos, concretamente las derivadas de las revoluciones estadou-
nidense y francesa del siglo xviir.

El analisis de tales declaraciones permite acercarnos a su fundamenta-
cidn filosdfica y al prolijo pensamiento juridico-filoséfico proveniente del
iusnaturalismo racionalista en sus dos vertientes o expresiones politicas,
una, representando la tradicion estadounidense anglosajona, en la que se
recalca, sobre todo, el proceso de desenvolvimiento de un orden natural que
se positiviza por las normas de un derecho natural espontaneamente obser-
vado en la sociedad.

Por otra parte, la tradicion francesa, de mas influencia y penetracion en
la historia, resaltara el automatismo formal de la politica, en su papel de or-
ganizar el Estado y la sociedad; nos encontramos ante un voluntarismo esta-
tal que sera el definidor de la naturaleza y de la existencia de los derechos
humanos, y ello con base en una particular concepcion filoséfica sobre el
derecho y la politica en la que encontramos en ciernes un estatalismo toda-
via influyente. Asimismo, se ha estudiado la ideologia liberal y sus rasgos
esenciales, como integrante de la concepcién moderna de los derechos hu-
manos. Se trata de un recorrido intelectual sobre la modernidad politica y
su deriva en ideologia que pusieron en entredicho los propios derechos hu-
manos y la propuesta por una nueva fundamentacion sobre estos derechos.

Palabras clave: ideologia liberal, deismo, derechos humanos, declaracion de
derechos humanos






Introduccion

En el presente trabajo se pretende examinar cual es el fundamento ideolé-
gico y filosofico que se encuentra subyacente en cada una de las declaracio-
nes de los derechos humanos, concretamente, las derivadas de las revolu-
ciones estadounidense y francesa del siglo xvi1r.

El analisis de tales declaraciones permite acercarnos a su fundamenta-
cidn filosdfica y al prolijo pensamiento juridico-filoséfico proveniente del
iusnaturalismo racionalista en sus dos vertientes o expresiones politicas,
una, representando la tradicion estadounidense anglosajona, en la que se
recalca, sobre todo, el proceso de desenvolvimiento de un orden natural que
se positiviza por las normas de un derecho natural espontaneamente obser-
vado en la sociedad.

Esta positivizacion se entiende como el proceso en el que estas normas
naturales llegan a formar parte del sistema juridico y vigente. Por otra
parte, la tradicion francesa, de mas influencia y penetracion en la historia,
resaltara el automatismo formal de la politica, en su papel de organizar el
Estado y la sociedad; nos encontramos ante un voluntarismo estatal que
sera el definidor de la naturaleza y de la existencia de los derechos huma-
nos, y ello con base en una particular concepcion filoséfica sobre el de-
recho y la politica en la que encontramos en ciernes un estatalismo toda-
via influyente.

Ante los documentos fundamentales que inician la historia de la pro-
clamacioén de los derechos humanos, estamos frente a la construccion libe-
ral de los derechos fundamentales en sus dos tradiciones bien diferenciadas;
no solo la enunciacion de los derechos sino las instituciones politicas se han
desarrollado a partir de la ideologia liberal que las precede.
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Pero esta ideologia liberal ha sido determinante en la formulacién de
los derechos humanos. Desde sus propios presupuestos se ha proyectado
politicamente con mas éxito que en su expresion econdmica; en efecto, el
articulo 1° de la Declaracion de los Derechos del Hombre y del Ciudadano,
al establecer la igualdad de derechos, explica todo el programa politico del
liberalismo.

Pero si la ideologia liberal se distingue por su individualismo, la apari-
cién de las ideologias socialistas, al privilegiar la proclama republicana de
la fraternidad, complementaran a las liberales en su referencia a la libertad
y a la igualdad, que las primeras declaraciones sobre los derechos humanos
ponian de realce: asi las ideologias liberal y socialista, frutos de la misma
modernidad, son las que han influido de manera determinante en la socie-
dad liberal hasta nuestros dias. Sobre el liberalismo ha corrido mucha tinta,
en la actualidad asumir una postura liberal es politicamente correcto, sin
embargo, el liberalismo es tan complejo y tiene tantas aristas como para
reducirlo a una mera posicion progresista. De hecho, hay también libera-
lismos conservadores y liberalismo estatalistas.

Por ello, es pertinente preguntarse sobre las bases en que descansa la
ideologia liberal como principio regulador de las declaraciones sobre derechos
humanos; por lo que uno de los propdsitos del presente trabajo consistird en
indagar como el iusnaturalismo que las nutre de sus ideas es fruto del racio-
nalismo moderno que hunde sus raices en el protestantismo con su principio
del libre examen de conciencia y atacando, asimismo, el de autoridad.

El método cartesiano representé el nuevo paradigma gnoseoldgico mo-
derno y que influyé de igual forma en el racionalismo que buscara en la
autonomia humana la instancia fundamental para justificar el iusnaturalis-
mo racionalista constructivista frente al iusnaturalismo clasico.

Junto con las filosofias de John Locke y la del voluntarismo francés se
va estructurando la armazon general de las revoluciones francesa y estadou-
nidense, de las que brotaron las citadas Declaraciones marcadas por su im-
pronta liberal.

Pero con ello no se pretende agotar el estudio de los presupuestos filo-
sofico-ideoldgicos que estan en el fondo de esas declaraciones, por existir
una amplia historiografia antigua y moderna al respecto, baste mencionar
la monumental obra colectiva intitulada Historia de los derechos fundamen-
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tales, dirigida por Gregorio Peces-Barba Martinez, Eusebio Fernandez Gar-
cia y Rafael de Asis Roig, de la Universidad Carlos III de Madrid, en la que
encontramos tratados de forma erudita los antecedentes histdricos de la
proclamacion de los derechos humanos y de su misma fundamentacién
filosdfica.

Lo que se intentard analizar es, primeramente, el fenémeno ideoldgico
y diferenciarlo o distinguirlo de lo que es la filosofia, para estar en posibili-
dad de tener una vision mas amplia de los presupuestos en los que descan-
sa la ideologia liberal de la que nacen las declaraciones de derechos.

Normalmente el término ideologia se ha revestido de un matiz peyora-
tivo, aunque se ha resaltado, por otra parte, su caracter significativo y lleno
de simbolismo en el uso del lenguaje; sin embargo, al referirnos a la ideo-
logia la distinguimos claramente de la filosofia, aunque esta tltima puede
ser utilizada como herramienta en una cosmovisién del hombre y del mun-
do mas amplia que representaria la ideologia, sin que esto signifique un
demérito de la filosofia, todo lo contrario.

Por lo tanto, se hace necesario, antes del estudio de la ideologia liberal
que sustentan las declaraciones y poder comprender la historia de esta idea
de los derechos humanos, aproximarnos a la nocién misma de ideologia,
sus diferentes connotaciones, su misma critica por diversos autores, con el
fin de ubicar el concepto y contextualizar los documentos fundamentales
proclamatorios de los derechos humanos.

Al abordar la historia intelectual de los derechos fundamentales a partir
de su inicio moderno, desde sus fundamentos ideoldgicos, nos permitira
hacer el recorrido que ha tenido la ideologia liberal a través de las diferentes
concepciones sobre dichos derechos.

Este periplo intelectual del pensamiento liberal se realizara desde el
examen de los estudios realizados por diferentes autores sobre el liberalismo,
desde su defensa critica hasta su panegirico, enfrentandolos en un dialogo
del pensamiento contemporaneo con el fruto acabado de la modernidad: el
liberalismo y su correlato gnoseoldgico, el racionalismo.

En esta constelacion de autores, que se han escogido ex profeso por
acercarse al tratamiento de los derechos humanos desde distintas perspectivas,
entre las que destacan la histdrica, la econdmica, la filosdfica y la juridica,
pensamos que lo novedoso de este trabajo, a pesar del numero considerable
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de obras sobre el tema, es reunir a pensadores de este calibre intelectual en
el estudio de algunos aspectos de los derechos humanos, sobre todo en su
origen histérico y su naturaleza.

A pesar de reunir a pensadores tan disimiles entre si, coinciden en la
profundidad del tratamiento que hacen de la ideologia liberal, de sus presu-
puestos, de su positivacion en el derecho y de sus consecuencias historicas.

Por otra parte, se ha seleccionado a estos autores porque abordan, den-
tro de sus ambitos de conocimiento, la tematica de los derechos humanos,
desde su aparato conceptual, el cual se ira analizando a lo largo del presen-
te trabajo, tratando a fondo los origenes y el desarrollo del pensamiento
liberal que encontramos en las declaraciones.

En la obra del jurista Carl Schmitt se estudia el fundamento del Estado
de derecho moderno, en la que la proclamacién de los derechos humanos
y en su respectiva constitucionalidad encontraremos una de las caracteris-
ticas esenciales de la democracia occidental; con su critica al sistema parla-
mentario y a la burguesia liberal desde su relectura de la herencia de Hobbes,
realiza la distincion entre garantias individuales o derechos fundamentales
a partir de la misma constitucion del Estado democratico.

Con Hannah Arendt, que realiza a propdsito un analisis del fendmeno
ideologico, asistimos a la critica de la concepcion positivista de los derechos
humanos; si ya juristas se han dedicado al estudio de la obra de la filésofa
alemana, como el trabajo minucioso de Celso Lafer al respecto, destacare-
mos la idea de cdmo el totalitarismo moderno, en la violacidn sistematica
de los derechos humanos, sigue como una logica consecuencia la concepcion
abstracta de los derechos de los hombres que existe en las declaraciones, que
segun la autora ocasionaron en parte el surgimiento del totalitarismo.

Tanto el estudio de Arendt como de Schmitt sobre Hobbes, tan contras-
tantes entre si, nos permitiran profundizar en la comprension del substrato
filosofico de la tradicion francesa expresada en la Declaracion de 1789.

Sera desde el ambito del economicismo, dentro de la misma ideologia
liberal, en su ambivalencia o en su misma diversificacion, donde se realiza
una critica acerba a la tradicion hobbesiana de la Declaracion francesa.

En Arendt, en contraste con la de Schmitt, la critica a Hobbes se realiza
a partir de parametros muy alejados unos de otros, sin embargo coinciden
en la defensa de una sociedad en donde la libertad se vuelve la categoria
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indispensable para fundamentar el armazon de una sociedad democratica;
ademas de que nos permite vislumbrar cémo la influencia de A. de Tocque-
ville o E. Burke llega hasta nuestros dias, y de como un liberalismo puede
ser tan conservador o tan revolucionario como en el caso francés.

Por otro lado, en el anélisis de J. Habermas, desde el ambito de la filo-
sofia de la misma modernidad, podemos partir para hacer una historia de
las ideas que encontramos en el fondo de las declaraciones tanto estadou-
nidense como francesa, que positivizaron toda una filosofia que las inspiro,
por lo que se hace preciso adentrarse también en la reflexion del fendmeno
revolucionario.

Las revoluciones estadounidense y francesa son como el programa de
inspiracion de las declaraciones sobre los derechos humanos, aunque estan
dentro del mismo movimiento ideolégico liberal, cada una de ellas se mue-
ven en marcos filoséficos muy diferenciados, de los cuales tanto Habermas
como Arendt se adentran en sus trabajos intelectuales, mismos que se re-
saltan en el presente estudio, para disertar precisamente sobre las ideas y su
desarrollo del liberalismo en el pensamiento contemporaneo.

Por su parte Charles Taylor hace un estudio sobre la religion natural,
base filoséfica del proyecto ilustrado que no es otro mas que el individua-
lismo moderno, la subjetividad que se ensefioreara en la concepcién de los
derechos humanos desde sus inicios.

Se trata de estudiar el pensamiento de los autores mencionados, junto
con otros en un didlogo enriquecedor, respecto a las ideas que inspiraron
las declaraciones, que nos permitird comprender con mayor plenitud la filo-
sofia politica, el derecho, y los mismos origenes de la democracia moderna,
con sus logros y sus paradojas.

Los estudios de cuenta que realizan estos pensadores muestran, por una
parte, la preocupacion de lograr una adecuada fundamentacion de los de-
rechos humanos, y por la otra, de conseguir una mayor penetracién inte-
lectual en los origenes de una modernidad caracterizada por la subjetividad,
como valor alcanzado, pero también como el reto de defenderla ante el
riesgo de su disolucion.

Finalmente podemos enunciar de manera general que los derechos hu-
manos o derechos de los hombres tienen que ver con las exigencias, que no
se pueden soslayar, de la dignidad de lo que es la persona humana, que es
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connatural a toda persona; ya no nos referimos al individuo, el concepto
persona es mas abarcante y dice mas que un mero individualismo. La razén
humana, universal, puede descubrir esta dignidad de la persona humana que
no depende de una mera voluntad o acuerdo o consenso de los seres huma-
nos, o del estado o de los poderes publicos, pues existen concepciones que si
sostienen que estas fuentes definen lo que son los derechos, es lo que identi-
ficaremos a lo largo de estos capitulos, los fundamentos y causas de estas
concepciones ciertamente limitadas en una camisa de fuerza ideologica.

Esta sintonia entre dignidad humana que abarca la satisfaccion de las
necesidades esenciales, materiales y espirituales de toda persona humanay
su reconocimiento en la accién social y politica forman parte de esa pro-
mocién plena de lo que es el hombre.



Capitulo I. Paradigmas ideoldgicos y filosofia

Ideologia y filosofia

El fenémeno de las ideologias reviste de actualidad, aunque sea por el mis-
mo proceso de su desaparicion en el escenario politico social. Dicho fené-
meno ha marcado una época histdrica significativa. Por el factor de una
progresiva desideologizacion en el escenario internacional, las ideologias
han perdido su virulencia, su obstinacién politica y su hostilidad irracional,
como si estas construcciones ideologicas irreales se vieran desvirtuadas por
el mismo peso de la realidad.

Asistimos a una nueva concepcion o tratamiento de la politica, consi-
derando esta desde un punto de vista técnico y menos tedrico como lo
abordaban las ideologias —desde aqui sefialariamos ya algunas de las ca-
racteristicas esenciales de las ideologias—; por otra parte, dado el creciente
pragmatismo en la sociedad contemporanea, proyectos originales ideold-
gicos, surgidos algunos de ellos por la desilusion y el cansancio social, han
perdido su fuerza en el imaginario social, como si la realidad misma fuese
el lugar donde se llega a la entropia ideologica.

La politica actualmente ya no pretende dirigirse por fines sino por me-
dios instrumentales, es gestion administrativa y no movilizaciéon de dogmas
politicos desarrollados desde el siglo x1xX, pero no por ello la politica recu-
pera ese sentido de la realidad, sino que muchas veces se instala en su am-
bito, el mundo de la ficcién.

Esta crisis de las ideologias ha ocasionado una despolitizacion que pre-
senta, por otra parte, el riesgo de una teatralizacion de la esfera publica, lo
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cual no significa necesariamente el fin del fenémeno ideoldgico, siguen apa-
reciendo nuevos sistemas que pretenden sustituirlas.

Porque el papel de las ideologias es funcionalmente necesario para la
produccioén politica de sentido, para funcionalizar expresiones que conduz-
can la misma accion politica; el poder como sujeto de esta funcionalizacién
se puede servir de la ideologia como una instancia justificativa de sus pre-
tensiones, asi como organizar y planear estrategias de representacion en el
escenario politico-social.

Pero antes de pasar a estudiar la relacion de las ideologias con la con-
cepcion de los derechos humanos, que a lo largo de la historia se ha venido
efectuando, serd pertinente analizar en si mismo el fendmeno ideolégico,
para que en esta aproximacion metodoldgica se pueda tener una visién
amplia sobre el tema.

Concepto, origen e interpretacion

Desde su origen mismo el concepto de ideologia ha tenido una connotacién
peyorativa y ha aparecido siempre en un contexto relativo al poder politico,
de enfrentamiento. Napoledn se referia a sus enemigos politicos con el tér-
mino de idedlogos, los hombres de las ideas.

No cabe duda que el término ideologia ha aparecido en la modernidad;
en efecto, el mismo proyecto de la Ilustracion racionalista tenia como ob-
jetivo fundar el conocimiento en la ciencia e ilustrar a los hombres sobre las
resistencias del espiritu humano a la verdad o lo que perjudicara la actitud
cognoscitiva ilustrada, y la lucha de la razdén era contra los idolos o image-
nes falsas de deidades periclitadas.

Es importante tener esto en cuenta, porque desde la Ilustracion lo ideo-
légico es sindnimo de prejuicio, de una falsa realidad, connotacioén que hara
época en todo el siglo x1x y xx en la interpretacion filoséfica.

Bacon, como lo sostiene Barth, es el precursor del concepto moderno
de ideologia. Los prejuicios serian los obstaculos que impiden a la humani-
dad conocer los principios verdaderos de la moral en el sentido moderno
de autonomia, reflejando ya el pensamiento ilustrado.

Para el premarxista Marx, es decir, en los inicios de su evolucién inte-
lectual deudora mas de Hegel, en su Ideologia alemana, la filosofia es con-
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siderada como ideologia, misma que se entiende en el sentido de ser expre-
sion ideal de las relaciones econémico-politicas reales, como la totalidad de
los productos espirituales del hombre.

La filosofia contiene la pauta de lo real, la realidad se compara con una
norma, dispone de un patrdn: la idea no es un producto de la conciencia
filosofica, sino que surge de la realidad misma, es decir, la realidad deter-
mina el pensamiento, pero la realidad economica y sus condiciones, que son,
paradojicamente, las mismas categorias ideoldgicas formuladas por Marx,
pues la economia dominante en Europa condiciond a Marx.

La doctrina ideoldgica de Marx se volvera contra él mismo, como lo
puso de relieve el sociologo aleman Karl Mannheim, para el que el ser ideo-
légico no consiste en que los resultados espirituales estén bajo la influencia
de condiciones historico-subjetivas, afirmara mas bien la existencia de una
relacion entre el resultado del pensar y la situacion histérico-social del su-
jeto pensante y conocedor.

Las ideas no pueden ser funcionalizadas respecto a otras conexiones de
ser y sentido, sea la economia, el espiritu del pueblo, el alma de la cultura,
la raza, las relaciones sociales de poder, porque las ideas son dadas con el
hombre mismo.

Toda la teoria sobre la ideologia del siglo xx girara segun Barth (1960)
bajo cuatro supuestos:

a. en la concepcién antropolégica la voluntad irracional y los instin-
tos asumen funciones directoras, el intelecto y la razén son epife-
ndémenos —de esa infraestructura irracional reductivista—.

b. La primacia de la voluntad sobre la razon, el centro de gravedad de
la actividad humana es la economia.

c. La actividad espiritual surge de la hipdtesis de la determinacion
primaria: actuar al servicio de la vida, vitalismo.

d. El espiritu y sus formas son expresion de las bases materiales de la
existencia.

La mayoria de las teorias sobre la ideologia ha nacido en el contexto del
pensamiento materialista asociandola casi siempre como una expresion
del pensamiento de las clases dominantes. Por cuestiones meramente me-
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todoldgicas, que nos puedan servir para encuadrar el hecho de la ideologia,
nos aproximaremos a algunas definiciones desde planos epistemoldgicos o
desde significados mas socioldgicos o politicos, pues politica no es necesa-
riamente ideologia. Veamos algunas:

a. Desde el panorama politico, podria considerarse a la ideologia
como un proceso material general de produccion de ideas,
creencias y valores en la vida social, como un conjunto de prac-
ticas de significacion y procesos simbdlicos de una sociedad de-
terminada, visién en la que se privilegia la determinacion social
del pensamiento.

b. Como cosmovision, la ideologia puede ser entendida como la serie
de ideas y creencias —verdaderas o falsas— que simbolizan las
condiciones y experiencias de vida de un grupo o clase concreto,
socialmente significativo; la autoexpresion simbolica colectiva sin
términos relacionales o conflictivos.

c. Desde una perspectiva de la promocion y legitimacion de los inte-
reses de los grupos sociales, tendriamos un campo discursivo en el
que los poderes sociales se promueven a si mismos entrando en
conflicto o chocando por cuestiones centrales para la reproduc-
cién del conjunto del poder social; es un tipo de discurso disuaso-
rio o retdrico mas que veridico, para producir efectos utiles con fi-
nes politicos.

d. El mismo ambito discursivo descrito en el inciso anterior pero li-
mitado a las actividades de un poder social dominante, para unifi-
car la formacion social de manera que convenga a gobernantes, no
solo desde arriba sino con la complicidad de grupos.

e. Sien el apartado anterior se estd ante una descripcion epistemolo-
gicamente neutral, otro complejo discursivo tenderia a significar
ideas y creencias que contribuyeran a legitimar los intereses de los
grupos dominantes, pero por medio de la distorsion y el disimulo.

f. En otro campo, la ideologia seria el conjunto de ideas falsas o en-
gafiosas derivadas ya no de intereses de grupo, sino de la estructu-
ra material del conjunto de la sociedad.
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Es importante destacar que cuando hablamos de ideologias estamos en el
ambito del decir y no del hacer, y aunque sean términos correlativos ambos
se complementan, pero mas adelante profundizaremos sobre ello.

En aras de una descripciéon meramente fenomenoldgica se podrian ha-
cer algunas distinciones sobre los conceptos anteriores:

1) En un sentido descriptivo-antropoldgico, las ideologias serian siste-
mas de creencias, caracteristicas de ciertos grupos o clases sociales,
compuestos por elementos discursivos y no discursivos; se trataria
de una cosmovision elaborada mediante categorias sistematizadas
que proporcionan un marco a la creencia, percepcién y a la con-
ducta de un grupo de individuos.

2) En sentido peyorativo, el conjunto de valores, significados y creen-
cias se concibe de manera critica o negativa, y apuntalan a una for-
ma de poder opresiva —sean verdaderas o falsas—, disimulando la
realidad social y dando origen a una ilusion social masiva; la ver-
dad unicamente radica en una forma de totalizaciéon que fuese mas
alla de los limites de la perspectiva de cualquier grupo particular.

3) Sentido positivo: conjunto de creencias que mantienen unido e ins-
pira un grupo o clase en el logro de intereses politicos deseables, es
decir, la conciencia del grupo.

Fernandez de la Mora (1965) define a la ideologia como la proyeccién po-
pular y practica de un sistema de ideas, que podria reducirse a un credo
politico.

Dijk (1999) la define como la base de las representaciones sociales com-
partidas por los miembros de un grupo, pudiendo influir en una compren-
sion particular del mundo en general, pero no son simplemente una vision
del mundo, sino los principios que forman la base de tales creencias.

Para Eagleton (1995) la ideologia representa el conjunto de significa-
dos y valores que codifican ciertos intereses relevantes para el poder social,
con las siguientes caracteristicas: se trata de conjuntos unificadores, orien-
tados a la accidn, racionalizadores, legitimadores, universalizadores y
naturalizadores.
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Analicemos cada una de estas caracteristicas. En primer término la uni-
ficacion, por la cual las ideologias tratan de homogeneizar, aunque suelen
ser en si mismas formaciones internamente complejas y diferenciadas, tan-
to las dominantes como las opositoras. Segiin Eagleton (1995, pp. 71-72),
“una ideologia dominante de éxito... debe sintonizar de manera significati-
va con deseos, necesidades y anhelos genuinos; pero éste es también su
talon de Aquiles, que le obliga a reconocer otro respecto a si mismo y a
inscribir esta otredad como fuerza potencialmente dislocadora en sus pro-
pias formas”.

En segundo lugar, es que estan dirigidas a la accién, aunque esta carac-
teristica no se aplica al tipo de ideologia idealista criticada por Marx, tan
alejada del mundo real; suelen ser complejamente metafisicas, pero a la vez
susceptibles de ser traducidas por el discurso ideoldgico a un estado praxi-
co, proporcionando fines e imperativos, uniendo tanto lo teérico como lo
compartamental.

Paraddjicamente, el marxismo como ideologia encuadra a la perfecciéon
en este tipo por ser, en si misma, metafisica (materialista) y dirigida a la
praxis.

Los edificios ideolégicos son también racionalizadores de conceptos, por
ejemplo, la clase en la cosmovision marxista, o la raza en el nazismo, en esta
perspectiva las ideologias pueden considerarse como “[...Jexplicaciones y
justificaciones plausibles de la conducta social[...] racionalizaciéon comple-
ja, que sustituye la creencia supuestamente irracional por emociones y opi-
niones irracionales o no racionales|...] la estructura de la racionalizacion es
metaférica” (Eagleton, 1995, p. 80), ya que reemplaza concepciones distin-
tas a las suyas.

El proceso de legitimizacion de la ideologia consiste en que un poder
dominante afianza a sus subditos al menos en un consentimiento tacito a
su autoridad, o en una aceptaciéon pragmatica.

Una ideologia obtendra su legitimidad utilizando el recurso de univer-
salizacion, de donde proviene su indole autointeresada, como si fuese la
unica racional y universalmente vélida.

La universalizacién no es siempre un mecanismo racionalizador, es un
intento de como describirse a si mismo el grupo o clase y no coémo se ven-
de a los demas, no se trata solo de persuadir, sino de enmarcar sus intereses
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de tal forma que hagan plausible el proyecto ideoldgico, a través de una
légica en la que finalmente los intereses de las ideologias enmarcan los in-
tereses de los demas.

Las ideologias siempre estan impulsadas por ambiciones globales, abar-
cando el tiempo y el espacio, y eliminando la relatividad historica de sus
propias doctrinas. Segtin Eagleton (1995):

Una ideologia es reacia a creer que llegé a nacer alguna vez, pues reconocerlo
serfa reconocer que puede morirl...] Se ve igualmente embarazada por la
perspectiva de ideologias hermanas, pues éstas sefialan sus propias fronteras
finitas y delimitando asi su dominio. Contemplar una ideologia desde el ex-
terior es reconocer sus limites; pero desde el interior estos limites se desvane-
cen hasta el infinito, dejando a la ideologia curvada sobre si misma como el
espacio cosmico (pp. 86-87).

Finalmente, la naturalizacién, por la cual la ideologia redefine la realidad
social para volverse coextensa con ella misma, de un modo que oculta la
verdad de que, de hecho, la realidad cre¢ la ideologia, y ambas parecen estar
creadas de forma espontanea.

La ideologia va procesando la realidad de manera que impide que esta
la objetive; la ideologia se presenta como un ;Por supuesto! o por un No hace
falta decirlo.

La ideologia, por este proceso naturalizador, congela la historia en una
segunda naturaleza, la de la ideologia, presentandola como algo espontaneo,
inevitable, inalterable.

La desnaturalizacion de la historia forma parte del impulso deshistori-
zante de la ideologia, de su negacion tacita de que las ideas y creencias son
especificas de una época particular, no en el sentido marxista del condicio-
nante econdmico sobre el pensamiento, sino el de la intima relacion vivifi-
cadora de la cultura de una sociedad.

23



24

LA RELIGION NATURAL COMO FUNDAMENTO DEL PROYECTO DE LA ILUSTRACION

Ideologias totalitarias

Como hemos estado viendo, el término ideologia tiene una gran gama de
acepciones histdricas, desde las que van en sentido peyorativo, como la
determinacion social del pensamiento, hasta una visién mas integradora de
la vida cultural.

En términos de este trabajo, ademas de conocer las diferentes interpre-
taciones sobre la ideologia, analizaremos concretamente las relacionadas a
las que sirven de fondo conceptual, simbdlica o regulativamente, a las con-
cepciones sobre los derechos humanos.

Nos referiremos, en una aproximacion tentativa, a las ideologias liberal
y totalitaria, con sus consiguientes diversificaciones, unas vigentes y otras
fenecidas, pero que sirven para entender el contexto de aparicion de la
proclamacion de los derechos humanos.

No cabe duda de que la modernidad como etapa en la que emerge de
manera inusitada la subjetividad, esta irrumpe junto a las ciencias positivas,
que son la punta de lanza del progreso; las ideologias en su pretension de
interpretar la totalidad, y determinando el posterior desarrollo del pensa-
miento politico que se ha movido, hasta entonces, por las contraposiciones
ideologicas.

Pero estas contraposiciones son facetas o caras de la misma moneda: la
subjetividad moderna a la que aludiamos, en su ambivalencia, ha dado ori-
gen al gran abanico de las explicaciones totalitarias holisticas de la vida
social y politica, marcadas fuertemente por los métodos explicativos de las
ciencias positivas que han invadido el propio pensamiento politico.

De esta utilizacion indiscriminada de metodologias cientificas se pasa
de forma imperceptible a las ideologias cientificistas, en cuanto manipula-
cién de la misma indole de la ciencia, rasgo que sobresale principalmente
en las ideologias totalitarias de caracter politico, como, a guisa de ejemplo,
el marxismo leninista o el fascismo.

Se ha dicho que a raiz de la famosa frase leibniziana de que nuestro
mundo era el mejor de los posibles, el siglo x1x se plantea, ya no calcularlo
para hacer de él el mejor, sino producirlo por una revoluciéon que acelere el
proceso hacia el mejor mundo de los posibles. Subrayamos el producirlo (el
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homo faber) porque nos indica en gran medida la caracteristica de la sub-
jetividad moderna, construyo y someto la realidad a mis ideas.

Sien el sentido marxista la ideologia es el conjunto de ideas de todo tipo,
producto de una época para justificar el dominio de una clase, se puede
entender de forma mas restrictiva la ideologia, en cuanto a delimitar y ca-
racterizar las de tipo totalitario, asi, estas serian doctrinas de naturaleza
politica, las cuales tendrian como finalidad la transformacion total de la
sociedad, apoyado en una concepcion del mundo y de una ética conforme
a un orden constatado racional y cientificamente, convirtiéndose poco a
poco en objeto de creencia seudorreligiosa.

Asi, del terreno estrictamente intelectual y abstracto del pensamiento puro,
en el que se encontraria la filosofia, la ideologia se asocia al destino histérico
de grupos sociales, aunque sea portadora de filosofias, o mas que filosofia, la
ideologia se convierte en una cosmovision total de la vida dirigida a la accién
politica que construira la ciudad del futuro.

Se ha dicho que cuando la filosofia tiende a la deriva, significa que va al
error, pues la deriva de la ideologia partiria del error como corrupcién fi-
loséfica, al fanatismo y locura, la perversion de la perversion de la filosofia,
esa es su misma desorientacion dialéctica. Claro que aqui nos estariamos
refriendo concretamente a las ideologias de caracter totalitario y politico.

En este sentido, antes de la ciencia moderna no hubo ideologia, ya que
las ideologias modernas se caracterizan por su pretension cientifica y la
carga psicologica que dan a esta ambicion.

Lo que caracteriza a la ciencia moderna es que tiene como fin establecer
relaciones cuantificables entre los fendmenos. En contraste con el modelo
clasico de dedicarse a la contemplacion del ser, tenemos un profundo cam-
bio epistemoldgico, aunque ahondaremos mas en ello.

En este sentido, tenemos que el mundo inteligible no es el prototipo
superior del mundo sensible, como en el modelo platdnico, o el de las formas
en el paradigma aristotélico; con el cambio radical que supone la filosofia
moderna, la realidad objetiva es inmanente al sujeto racional que establece
un orden y leyes entre los datos empiricos, y para lograr la certeza evidente,
la razdén se convierte en el esquema constructivo de la experiencia.
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Incluso los modelos mecanicistas y newtonianianos de la ciencia se apli-
caran a las ciencias humanisticas, como si se buscara aplicar el equivalente
de una gravitacion universal al campo biolégico, politico y social.

Incluso la misma crisis de la religion en los inicios de la edad moderna
y la deriva de la ciencia a una mentalidad cientificista son como las condi-
ciones primeras de la expansion de las ideologias, que pueden detectarse en
diversos ciclos descritos por Le Guillou (1998):

a) El ciclo francés, en el que la Ilustracion escéptica y empirica va
forjando en su propio seno una escuela liberal y una escuela demo-
crdtica, que tiene como fin absoluto aglutinar el cuerpo social con-
forme al orden natural, pero desde esquemas provenientes de la
ciencia, de la certeza de este orden brotard la pasion revolucionaria
constructivista.

La Revolucién, como lo describe Furet (1999), es una ruptura en el orden
comun de los dias, una promesa de felicidad colectiva en la historia y rea-
lizada por ella. Se trata de un invento de los franceses, que con su poder
embriagador alimentard la imaginacién de los modernos. La Revolucién
senalara el papel que desempeiia la voluntad en la politica:

que los hombres pueden desprenderse de su pasado para inventar y construir
una sociedad nueva: la revolucion es la ilustracion de esto, y hasta su garan-
tia. Es lo contrario de la necesidad. Pese a lo que tiene de ficticio en su radi-
calidad, la idea sobrevive a todos los desmentidos de los hechos, porque da
su forma pura a la conviccion liberal y democratica de la autonomia de los
individuos[...] afirma que la historia sera en adelante el unico foro en el que
se decida el destino de la humanidad, ya que es el sitio donde se producen
esos surgimientos o esos despertares colectivos que manifiestan su libertad:
lo cual viene a ser una negacion adicional de la divinidadl...] pero también
una manera de reciclar las ambiciones de la religion mediante la politica,
pues la revolucidn es una busqueda de salvacion|...] expresa la tension intrin-
seca de la politica democratica en la medida en que la libertad y la igualdad
de los hombres constituyen promesas absolutas, prefiadas de esperas ilimi-
tadas, y por tanto imposibles de satisfacer (pp. 43-44).
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Vale la pena entresacar esta cita larga del historiador francés, en la que re-
sume significativamente el papel de la politica en el mundo moderno.

La caracterizacion fundamental del fendmeno revolucionario es su exi-
gencia de que todo sea politico, porque todo esta en la historia, el hombre,
que podra fundar una sociedad buena, pero ante el déficit de la politica, la
idea revolucionaria se convertira en la imposible conjura de esa desdicha
real, como lo asienta Furet.

El aporte fundamental de la Revolucion francesa es que mas que una nue-
va sociedad cimentada en la igualdad civil y el gobierno representativo, como
lo expone Furet, fue que esta revolucion proporcioné “una modalidad privi-
legiada del cambio, una idea de la voluntad humana, una concepcién mesia-
nica de la politica” (Furet, 1999, p. 44), que llegara a su paroxismo con las
ideologias del siglo xx, que en su fanatismo de la cultura revolucionaria, sus
lideres llegaron a divinizar la politica para no tener que llegar a despreciarle.

En esta Revolucion francesa que sera paradigmatica se anuncia ya la
formacién de una intelligentsia, que utilizara el arsenal de las ideas derivadas
de la concepcidn filoséfica de la Ilustracion, tanto en su acepcion raciona-
lista como sentimental, aunque todavia esta en formacion la ideologia, la
cual se va nutriendo de todos estos elementos.

b) Por otra parte, tendriamos lo que se ha denominado el ciclo ale-
man, que desde el siglo X1x reviste de caracteristicas interesantes,
toda vez que el racionalismo en boga se fusiona con el historicismo
y con los impetus del romanticismo nacional —ya anunciado por
Rousseau—, al igual que con la gnosis moderna, la reinterpreta-
cién panteista de Spinoza, de Leibniz, Herder, Fichte, Schelling y
Hegel, que seran la cumbre filosofica del idealismo aleman.

Con tales elementos la nueva razdn emergente contara con un formidable
poder totalizador y sintético, ese fue el riesgo de esas filosofias idealistas
que, en su explicacidn racionalista y ambiciosa, se insertaron en lo histéri-
co y social, preparando asi el terreno a las ideologias.

Pero se hace necesario una distincion, si a las ideologias las vemos des-
de un punto de vista de su eficiencia practica y cientificista, no se podria
decir que, por ejemplo, el hegelianismo fuese una ideologia, en el idealismo
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no tenemos todavia una llamada a la accion politica; como filosofia se pre-
tende hacer coincidir lo real y lo racional.

El idealismo da paso a un naturalismo antropocéntrico —Feuerbach—
0 a un materialismo, como el marxismo.

Si en Hegel la razén absoluta habia llegado a la total comprension de
la realidad, se da una inversidn dialéctica; ahora la realidad debe ser el
cumplimiento de la razdn, y por ello, de la justicia humana, la filosofia se
hace praxis.

El idealismo, al completar su transformacion en materialismo, parado-
jicamente retrocede a los inicios de la Ilustracion prerrevolucionaria: a un
pensamiento antirreligioso, materialista y utilitarista.

Asi lo expresaba Le Guillou (1998), con el marxismo se ha completado
el ciclo hacia la ideologia, del mejor de los mundos posibles leibniziano, se
pasa al mejor de los mundos a desarrollarse en la historia hegeliana hasta
llegar a Marx, que sitda a la historia en el campo de la acciéon de la libertad
humana; de aqui solo se hara necesario implementar el instrumento politi-
co para realizar el mejor de los mundos a través del partido mejor de los
mundos posibles, que sera precisamente el leninismo, el modelo mas acaba-
do de la ideologia.

Lo antes descrito manifiesta el recorrido o la deriva racional hacia el
camino sentimental, proveniente del romanticismo aleman, el cual hara
surgir el pensamiento ideoldgico contrarrevolucionario, no por ello sin de-
jar de ser revolucionario: nacionalista y racista.

Si hemos hablado de filosofias cuya naturaleza consiste en una compren-
sién total de la realidad, las ideologias las asumen, al igual que la mentalidad
presuntamente cientifica; en las ideologias tenemos la deriva del racionalis-
mo, sobrepasandolo por un pensamiento prerracional o irracionalista.

Siguiendo a Le Guillou, la “ideologia al tomar el poder cree haber al-
canzado el absoluto y se constituye como suprema realidad. Se presenta
como la restauracion del cosmos, de la humanidad y de las relaciones de los
hombres en su naturaleza esencial que determinados accidentes historicos
habian perturbado” (1998, p. 185).

En la construccion ideoldgica se provoca una ruptura con la realidad, o
se la hace entrar a la fuerza en el circulo ideologico a través del lenguaje de
la propaganda.
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Este lenguaje no es utilizado para comunicarse sino para el poder, que
con fines magicos daran a las ideologias totalitarias esas notas delirantes
que les caracterizaron, utilizando la violencia para el establecimiento de sus
utopias; este ltimo concepto va intimamente relacionado con la ideologia
y se analizara mas adelante.

La aparente consistencia de las ideologias se manifiesta por una serie de
elementos que resalta Le Guillou (1998) y que mencionamos a continuacion:

1) Laideologia se presenta como un camino hacia el saber y la satis-
faccion del deseo, es como un Eureka abusivo, he comprendido y
con esto es suficiente; encontrar ese conocimiento que dé una expli-
cacién omnicomprensiva del hombre, la realidad, la historia y la
naturaleza, la cual se pliega a los deseos.

Es como un sentimiento infantil de omnipotencia, que todo lo puedo, pero
como finalmente la realidad supera o sobrepasa estas pretensiones absolu-
tistas se cae en algo parecido al delirio politico.

2) Es naturalista, aunque lo naturalizado sea la historia, el sujeto es
parte de un orden natural o histérico que lo abarca, pero que por
razon de la ideologia se tiene la clave y el dominio potencial abso-
luto de interpretar las leyes que rigen este orden sometido a unas
leyes que solo la ideologia descubre.

3) Laseudorracionalidad o seudocientificidad ideolégica en términos
psicolégicos obedece a un sentimiento de defensa, convirtiéndose
en un fetiche. La ideologia es una tentacion universal porque el
que se ve sujeto a esos riesgos tendra que bloquear los afectos in-
conscientes que van asociados a ellas, su misma complicidad.

La ideologia es capaz de parasitar cualquier ciencia, religion y sujetarlas al
servicio de sus racionalizaciones, no es la ciencia, pero se puede desarrollar
a expensas de cualquier ciencia particular, como si en el fondo latiera “la
angustia inseparable de la busqueda verdaderamente cientifica y de la insu-
ficiencia de todo resultado cientifico... tiende a fijar dogmaticamente la teo-
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ria cientifica, que por naturaleza es provisional, y darle un campo de apli-
cacién indefinido” (Le Guillou, 1998, p. 187).

Nos encontrariamos ante un sentimiento infantil de omnipotencia que
rechaza la inmadurez fisiologica y la misma finitud humana. En el fondo
estd también ese anhelo de certeza que ha ofrecido la ciencia moderna, no
hay ideologia que no esconda esa pretension de un saber absolutista.

Es esencialmente cientificista (la ideologizacion de la ciencia), porque
al utilizar o al defender a la ciencia le opone una contraciencia con los atri-
butos de aquella: lenguaje, coherencia, pero faltandole precisamente el nu-
cleo parcial de verdad objeto de la ciencia particular.

Es como si la ideologia fuese una herejia de la ciencia, es un proceso
consistente en ir efectuando unilateralmente una seleccion en el campo del
saber, el cual se absolutiza desde presupuestos a priori, proporcionados por
la ideologia, es decir, son construcciones racionales o racionalistas sin sus-
tento en la realidad.

4) Si mencionabamos el revestimiento cientifico de las ideologias, se
puede decir de igual manera que estas se ponen el ropaje de las reli-
giones, utilizan el pathos religioso, pues si es seudociencia es también
seudorreligion, como ya lo han puesto de relieve autores como Mir-
cea Eliade, el politélogo Raymond Aron' y el referido Frangois Furet.

Es evidente que el hombre esta limitado en su saber, pero lejos de ser un
obstaculo es un estimulo para desarrollar las mas grandes capacidades de
su razon, como lo sefialaba K. Popper, pero la ideologia con sus construc-
ciones ficticias no pone limite al conocimiento humano; nada hay en el
mundo o en el hombre que no pueda ser conocido, es una pretension abso-
lutista destinada a la practica politica.

En efecto, se puede saber todo, pero en el orden de los fenémenos y en
tal supuesto se requeriria un tiempo infinito, pero la ideologia tiene la con-
viccion o creencia de que tiene ya el saber ultimo, lo sabido absolutamente

' Raymond Aron, Democracia y totalitarismo, 1968; Lecciones sobre la historia, México, Fck,
1996; Estudios politicos, México, rFce, 1997; Mircea Eliade, Historia de las creencias y de las
ideas religiosas, 1979.
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lo situa en el centro de su campo epistemoldgico, el cual es la fuente de todo
conocimiento futuro y principio organizador de lo sabido.

Aporte fundamental de Le Gillou es considerar este saber ideoldgico
similar al pensamiento gndstico, el cual se estima como un saber total, uni-
ficado, reunificando lo natural y una presunta revelacion a la que se accede
por medio del conocimiento de aquellos sabios (los ide6logos) que descu-
bren ese conocimiento purificador, el espiritu absoluto que habla a través
de Hegel o K. Marx que “descubre” las leyes de la historia.

Las ideologias, como imitacion de la ciencia, en el dominio de su con-
tenido, lo hacen de forma voluntaria y consciente; en cuanto parodia de la
religion este contenido lo asumen de manera inconsciente e involuntaria.

La ideologia en la concepcion de Hannah Arendt

Hannah Arendt (1995), en su trabajo sobre los origenes del totalitarismo,
convertido ya en un clasico de los estudios de la politica, afirmaba que la
diferencia entre el espiritu clasista de los partidos y los nuevos movimientos
de caracter totalitario era que estos tltimos afirmaban su superioridad sobre
aquellos, por el manejo de una Weltanschauung —cosmovisiéon—.

Mediante esta cosmovision se tomaba la posesion del hombre en su tota-
lidad, y por su propaganda —como fue el fenémeno del nazismo y del mar-
xismo leninismo— se consolidaba la naturaleza cientifica de sus afirmaciones.

El cientificismo de la propaganda ideoldgica se caracteriza por su insis-
tencia casi exclusiva en la profecia cientifica, diferenciandose del anticuado
recurso al pasado, para descubrir, como lo hacian los gnosticos, las fuerzas
ocultas dentro de las fatalidades de la historia.

Para la fil6sofa alemana, los sistemas absolutistas observan los aconteci-
mientos de la historia en dependencia de grandes causas primeras enlazadas
por la cadena de la fatalidad, eliminando a los hombres de la historia misma.

La propaganda totalitaria elevo al cientificismo ideoldgico y a su técnica
de formulacion de afirmaciones en forma de predicciones a la eficiencia del
método y al absurdo de contenido; demagdgicamente se evita la discusion
al liberar a un argumento del control del presente, asegurando que solo el
futuro revelara sus méritos.
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Las ideologias tienen influencia en las masas modernas desarraigadas
en busqueda de consistencia y seguridad de su propia existencia, aquellas
explican los hechos como simples ejemplos de leyes —de la naturaleza o de
la historia— y eliminan las coincidencias inventando una omnipotencia que
lo abarca todo a lo que se supone en la raiz de cualquier accidente.

Se tiende a un anhelo por la ficcién en relacion con algunas capacidades
de la mente, cuya consistencia estructural es superior al simple incidente.

Una de las razones fundamentales del éxito de la propaganda totalitaria
es que su contenido ya no es un tema objetivo sobre el cual se opine, sino
que se ha convertido en un elemento real e intocable como las reglas de la
aritmética; la organizacion de todo el entramado vital se da por la ideologia.

Arendt (1995) define la ideologia como un supersentido de la supersticion
que tiene como base; las ideologias solo servirian para preparar la domina-
cidn totalitaria que guiara el comportamiento de los hombres tanto de eje-
cutores como de victimas. De acuerdo con esta autora, las

ideologias son conocidas por su caracter cientifico: combinan el enfoque
cientifico con resultados de relevancia filoséfica y pretenden ser filosofia
cientifica[...] una idea puede convertirse en objeto de una ciencia[...] Una
ideologia es muy literalmente[...] la 16gica de una idea. Su objeto es la Histo-
ria, a la que es aplicada la idea; el resultado de esta aplicaciéon no es un cuerpo
de declaraciones acerca de algo que es, sino el despliegue de un proceso que
se halla en constante cambio (pp. 604-605).

Normalmente las ideas de los ismos, tales como la raza en el racismo, Dios
en el deismo, clase en el leninismo, por citar algunos ejemplos, nunca cons-
tituyen el objeto de las ideologias, por otro lado, el sufijo logia no denota un
cuerpo de declaraciones cientificas.

Por ello las ideologias son histéricas, en el sentido de que pretenden
conocer el proceso historico, de su devenir y de su perecer; la

idea de una ideologia no es ni la esencia eterna de Platon[...] ni el principio
regulador de la razén de Kant, sino que se ha convertido en un instrumento
de explicacion. Para una ideologia, la historia no aparece a la luz de una idea,
sino como algo que puede ser calculado por ella. Lo que hace encajar a la
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idea en su nuevo papel es su propia logica, es decir, un movimiento que es
consecuencia de la misma idea y que no necesita ningun factor exterior para
ponerse en marchal...] todo sucede segun la ldgica de una ideal...] el Gnico
movimiento posible en el terreno de la logica es el proceso de deduccién a
partir de una premisa (Arendt, 1995, p. 605).

Lalégica de la idea es puro movimiento del pensamiento, y esto es impor-
tante destacarlo, no como un necesario control del pensamiento. La idea en
este proceso logico descrito se convierte en una premisa, pero scual es el
origen de este fendémeno mental?

Sera la ldgica, convertida en instancia productiva y que se impone toda
una linea del pensamiento, el cual consistira en extraer conclusiones a la
manera de simple argumentacion.

Las ideologias son innocuas, no criticas; una vez tomada al pie de la
letra su reivindicacion de validez total se convierten en el nucleo de sistemas
logicos en los que todo se deduce comprensiblemente, obligatoriamente,
una vez aceptada la primera premisa; todo se halla comprendido en este
proceso consistente en la deduccion ldgica.

La filosofia se distinguiria de la ideologia en que la primera se caracte-
riza por la libre capacidad de pensar del hombre, aunque con el consiguien-
te riesgo de equivocarse, de ahi la inseguridad de sus explicaciones totales;
la ideologia esta encerrada en la camisa de fuerza de la 16gica como fuerza
interior al pensamiento.

Segtn Arendt, todas las ideologias contienen elementos totalitarios:

a) Las ideologias reivindican para si la explicacion total del todo el
acontecer histdrico, la explicacion total del pasado, el conocimien-
to total del presente y la fiable prediccion del futuro, por eso estan
siempre orientadas a la historia.

b) El pensamiento ideologico emancipado de la realidad insiste en
una realidad mas verdadera, como un sexto sentido o un supersen-
tido para otorgar significado secreto a cada acontecimiento publi-
co y tangible.
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¢) No tienen poder para transformar la realidad, el pensamiento se
libera de la experiencia por métodos de demostracion a partir de
las premisas axiomaticas que se aceptan; por tanto, la deduccion:

puede proceder logica o dialécticamente]...] La comprension se logra imitan-
do mentalmente[...] las leyes de los movimientos cientificamente estableci-
dos[...] La argumentacion]...] corresponde a los dos elementos de las ideolo-
gias ya mencionados|...] porque su pensamiento sobre el movimiento no
procede de la experiencia, sino que es autogenerado, y segundo, porque
transforma el Unico y exclusivo punto que es tomado y aceptado de la reali-
dad experimentada en una premisa axiomatica (1995, p. 607).

Es en la ideologia donde se da una compulsion intima por esta tirania de la
logica. La sumision de la mente se da por un proceso inacabable en el que
el hombre se apoya para engendrar sus pensamientos; entregando su liber-
tad intima prepara el terreno a su sumision a la tirania externa.

La fuerza coactiva de la logica ideoldgica se moviliza para que nadie
comience a pensar que es la mas libre y pura de todas las actividades del
hombre, deslizandose peligrosamente a aislar a los hombres contra los de-
mas, provocando una escision en el hombre mismo y su pensamiento, per-
diéndose la distincion de lo verdadero y lo falso y la realidad de la experien-
cia se difumina entre el hecho y la ficcion.

La ideologia en Paul Ricoeur

Por su parte, Paul Ricoeur (1992) aborda la ideologia no en su sentido pe-
yorativo que desde el siglo x1x ha venido teniendo por la critica marxista,
ademads trata el término ideologia en relacion con la utopia, intimamente
conectados, tanto por su complementariedad como por su oposicion, tipi-
ficando ambas formas lo que el investigador francés ha denominado la ima-
ginacion social y cultural y que es tratada como problema filoséfico.

Estos términos revestirian de un aspecto positivo-negativo; constructi-
vo-destructivo; de una dimensién constitutiva y patologica, aunque de los
dos aspectos referidos, el patoldgico apareceria antes que el constitutivo.
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La ideologia estaria integrada por ciertos procesos de deformacién, di-
simulo, en virtud de los cuales un individuo o un grupo expresa su situacion,
aunque sin saberlo o reconocerlo; en este sentido estariamos desde la pers-
pectiva negativa o despectiva.

La utopia, por su parte, seria una especie de suefio social, como una ac-
titud esquizofrénica frente a la sociedad; escapar a la logica de la accién me-
diante una construccion realizada fuera de la historia, acercamiento un tan-
to cuanto despectivo, resaltandose el primero de los elementos constitutivos.

Karl Mannheim (1987) situaba a la ideologia y a la utopia como formas
o actitudes de desvio respecto a la realidad. El concepto de ideologia seria
polémico, no se trata de la posicién de uno mismo, es siempre la ideologia
de ellos, en cambio, las utopias son asumidas por los autores, las ideologias
son negadas por los suyos.

Ricoeur insiste en que la imaginacion social es parte constitutiva de la
realidad social. Una imaginacién cultural puede operar ya sea de forma
constructiva o destructiva de la situacion presente.

En su Ideologia alemana, Marx atribuye, siguiendo el analisis de Ricoeur,
como funcién de la ideologia la produccién de una imagen invertida, es
decir, las actividades intelectuales y espirituales serian deformaciones por
inversion, interpretacion en la linea de Feuerbach —invirtiendo Marx las
categorias de este, el cual a su vez lo hace respecto a las hegelianas—, para
el cual la religion seria un reflejo invertido de la realidad, oscureciéndose el
proceso de la vida real.

La oposicion establecida por Marx es entre realidad de la vida practica
e ideologia —no la ciencia—, la praxis como materialidad es el concepto
alternativo de la ideologia, la praxis es anterior a la idealidad de las ideas.

Una segunda fase la representaria El capital, en el que el marxismo se
presenta como sistema y teoria, como conocimiento cientifico; la ideologia
se presenta como oposicion a esta pretendida ciencia, lo utdpico seria lo
precientifico o anticientifico.

El neomarxismo de la Escuela de Frankfurt representaria la tercera fase,
en la que el estudio de la ideologia esta vinculado a un proyecto de libera-
cidn, tratada por una sociologia positivista, asi la ideologia seria una socio-
logia empirica del sistema capitalista meramente descriptiva.
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Por ultimo, en una fase posterior tendriamos al estructuralismo, que al
poner entre paréntesis toda subjetividad, considera ideologico al primer Marx
de la ideologia alemana, sus aspiraciones humanistas. El concepto de aliena-
cion seria un concepto ideoldgico del premarxismo, en consecuencia, extien-
de su concepto de ideologia hasta en el pensamiento primigenio de Marx.

En este breve recorrido filosofico en la critica marxista Ricoeur se pregun-
ta como comprender que la realidad puede producir esas sombras ideoldgicas,
por tanto, hay que ir mas alld de considerar la ideologia como deformacion,
como las alucinaciones o ilusiones de nuestra actividad imaginativa.

Paraddjicamente, el concepto de ideologia no puede aplicarse a si mis-
mo, es decir, elaborar una teoria ideoldgica sin que ella misma sea
ideoldgica, habria que volver al concepto de ideologia no como lo opuesto
a la ciencia —marxista— sino a la praxis, pero en esta oposicidon lo mas
importante es la conexion entre los dos términos.

La interpretacion es constitutiva de la dimensién de la praxis, conside-
rar la ideologia en un sentido menos devaluativo o polémico, porque como
sefiala Ricoeur (1992) “el proceso de deformacidn esta injertado en una
funcion simbdlica. Sélo porque la estructura de la vida social humana es ya
simbolica puede deformarse. Si no fuera simbdlica desde el comienzo, no
podria ser deformada” (p. 53).

Los marxistas y opositores solo se fijan en lo que causa y promueve la
ideologia, en cdmo opera esta, su funcion en el sentido de ser un interés
social que puede ser expresado en un pensamiento, ante todo se pregunta
Ricoeur como una idea puede surgir de la praxis si esta no tiene inmedia-
tamente una dimension simbdlica.

El papel de la ideologia seria el de ser un cddigo de interpretacion que
asegura la integracion, y lo hace justificando la autoridad. Todo sistema de
liderazgo requiere de consentimiento y cooperacidn, la diferencia entre la
pretension expuesta y la creencia ofrecida es igual a la plusvalia en la estruc-
tura del poder, dice Ricoeur.

La interpretacion marxista de la ideologia

Continuamos con la interpretacion que hace Ricoeur respecto a la ideologia
en el sistema marxista. La ideologia es todo aquello que no es realidad,
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praxis humana, tal seria la afirmacion clave del marxismo, el mismo con-
cepto de ideologia que tiene es ambivalente, ya que por una parte aparece
como el mundo de sombras que la praxis expulsa, pero que al mismo tiem-
po genera desde su seno, es decir, excluida de la base concreta de existencia,
pero generada invariablemente desde la misma base.

La explicacion marxista no es mas que el ulterior desarrollo del idealis-
mo aleman, que no es otra cosa que la reduccidn del espiritu hegeliano,
como en Feuerbach en el que se tiene un superidealismo concentrado en el
ser humano y una forma de materialismo filoséfico.

Como culminacion del idealismo, se le asigna en Feuerbach a la con-
ciencia humana poder divino. Todo ocurre en el interior de la conciencia
humana, su alienacién y emancipacion, en el campo de la representacion de
ideas, reforzandose la afirmacion kantiana y fichteana de la autonomia de la
conciencia contra la heteronomia: el ser humano como medida de todas
las cosas resume de forma significativa Ricoeur (1992): “Tan pronto como
sitto la autonomia en la cumbre del sistema filoséfico, tan pronto como pro-
muevo hasta tal punto esta dimension prometeica de la autonomia, la auto-
nomia seguramente se hace ella misma divina” (p. 74).

Asi, la heteronomia es el mal por excelencia, Marx reconstruye filosofi-
camente el concepto de trabajo, no como un fenémeno descriptivo, sino
como un proceso que adquiere sentido por obra del ser de la especie que se
objetiva en un objeto, en un producto y que se reconoce en él, el vaciarse
en algo diferente hegeliano. El concepto de la creacion de la humanidad por
obra del trabajo representa en Marx el tltimo punto de un movimiento que
comienza con el concepto de autonomia en Kant y que incluye la autoafir-
macion humana en Fichte, el concepto de Espiritu en Hegel y el ser de la
especie en Feuerbach, es decir, la autoafirmacion humana hace incluso in-
necesaria la negacion de Dios.

El apropiarse del hombre da sentido al concepto de creacion. Con La
ideologia alemana tenemos ya un texto marxista y no a uno premarxista de
los Manuscritos, profundamente idealista-hegeliano.

De las categorias hegelianas se pasa a entidades nuevas como produc-
cidn, relaciones de produccion, clases, entidades objetivas con exclusion de
los individuos.
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En la base tenemos estas categorias, finalmente ideales, en lugar de las
representaciones y fantasias idealistas; lo material y lo real son sindnimos
como lo ideal y lo imaginario, las condiciones materiales y los individuos
reales son los dos conceptos fundamentales.

Los individuos obran —aspecto voluntario— para producir sus condicio-
nes materiales —involuntario— y dependen de esas condiciones. La historia
proviene siempre desde abajo —modos o relaciones de produccién que
generan: marco juridico, sistema de propiedad, reglas sociales por las que se
desarrolla el proceso tecnoldgico—; no hay historia de la ideologia.

Los conceptos de fuerzas productivas o las formas de produccién, seran
armonizadas por el concepto clase que pretenderd, reductivamente, explicar
lo que la gente es y no lo que se imagina —su modo de ser—.

El materialismo histérico no es mas que la descripcién de las condicio-
nes materiales que dan una historia a la humanidad, lo ideolégico es lo que
estd reflejado mediante el mundo de las representaciones como lo opuesto
al mundo historico, que tiene su consistencia por la actividad.

La historia de la produccidn es una historia de las necesidades —pro-
ducimos lo necesario, mas la produccion de nuevas necesidades, mads la
reproduccion de la humanidad por la familia, la historia de las necesida-
des es parte de la historia de la produccién—; la ideologia se opone a la
realidad.

El concepto es amplio, ya que va desde las deformaciones a las repre-
sentaciones, es lo que se opone a lo real, por no ser real puede ser deforma-
do; la linea divisoria no esta entre lo falso y verdadero, sino entre lo real y
la representacion, la deformacién en la ideologia proviene cuando nos ol-
vidamos de que nuestros pensamientos son una produccion.

Sobre la base del proceso vital real, se demuestra el desarrollo de los
reflejos y ecos ideoldgicos de este proceso, por lo tanto, a) la vida no esta
determinada por la conciencia de los individuos, que organiza un mundo
objetivo en la representacidn, el mundo fenoménico tal como es mental-
mente estructurado —ya desde el contexto kantiano y hegeliano— sino que
b) la conciencia esta determinada por la vida material, los mismos indivi-
duos reales, la conciencia de ellos, sera determinada por las condiciones
materiales, que es la afirmacion clasica marxista.
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Pero La ideologia alemana es una obra ideoldgica en el sentido de que
se trata de la presentacion de la vida, la ciencia como la ciencia de la vida
real, la condicion del discurso de la praxis, porque todos los conceptos de
una obra son construcciones abstractas: produccién, condiciones de pro-
duccion las premisas son inevitables, no podemos comenzar tan solo mi-
rando las cosas, debemos interpretar otros fendémenos y necesitamos ciertas
claves para interpretar, que es lo que hace la teoria marxista.

Como expresa Ricoeur, Marx es el idedlogo de la vida real, se apoya en
un lenguaje de la vida real, una ciencia real de la praxis y de abstracciones
que le permiten construir esa ciencia.

En Marx el concepto de conciencia es el punto de llegada no de partida,
la conciencia no es causa, sino efecto, es la division del trabajo consistente
en la fragmentacién de la humanidad misma como un todo y sobre la base
de la categoria de la totalidad, lo que proporciona una base material al con-
cepto de alienacion, categoria predominante de los Manuscritos.

Es en La ideologia alemana donde precisamente la division del trabajo
—material y mental— es la categoria transformada; la division entre vida
real —esfera de la praxis— y representacion —esfera mental— es en si mis-
ma, division del trabajo.

Pero a qué base real se reduce el proceso ideologico. El concepto de
clase gobernante es el puntal inmediato de una teoria de la ideologia; des-
cubrir una ideologia es poner de manifiesto la estructura de poder que hay
detras de ella, no un individuo, sino la estructura de la sociedad, la cual no
es otra cosa que las relaciones materiales dominantes concebidas como
ideas, esta es la concepcion mecanicista de la teoria marxista.

Lo que los filosofos llamaban sustancia, Marx la denominara base con-
creta, las circunstancias materiales. Los agentes estructurales solo podran
ser entidades colectivas, como protagonistas de la historia, asi el proletaria-
do como clase se enfrenta contra la industria mediante la revolucion, que
es una fuerza histdrica y no una produccion consciente.

Aunque resulta obligado preguntarse quién se concientiza de esa fuerza
historica, ;el individuo Marx que solo poseera la clave de esa interpreta-
cién?, como un nuevo Hegel que interpreta al espiritu absoluto convertido
ahora en materialismo dialéctico.
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La historia se concibe, entonces, como un conflicto de espectros histo-
ricos, capital y trabajo, conflicto de gigantes, pero la interpretacion estruc-
turalista del neomarxismo, por ejemplo, pone de realce la objetividad de las
entidades colectivas contra otra interpretacién un poco mas clasica que
reduce esta interpretacion a los individuos de la base econdmica.

Si hay un trabajo mental para que se realice la transposicion de intereses
particulares a intereses universales expresados de una forma ideal por par-
te de la clase rectora, idealizacién que produce un proceso de legitimacioén
que aspira a la aceptacion por parte de la sociedad, el sistema de pensamien-
to reproduce el sistema de intereses en juego.

Al respecto, es importante resaltar que esta transposicion implica un
verdadero esfuerzo mental, por lo que se presentan aporias que no puede
resolver el marxismo, ante una cruda afirmacion de un interés y la forma
refinada de un sistema filoséfico-teologico, por ejemplo, hay una distancia
considerable como para reducir el segundo al primero.

Si utilizamos la consideracion de la legitimacion como marco conceptual,
entonces estariamos hablando de motivos de los agentes particulares para
intentar justificar un sistema de autoridad, pero este complejo de pretensio-
nes y creencias es insuficiente para incorporarlo en una simplista y reducti-
va relacion entre infraestructura y superestructura; el modelo marxista, como
sostiene Ricoeur, se refinara hasta el punto que finalmente se quebrara.

No cabe duda de que, desde esta perspectiva marxista, se llega al extre-
mo de negar que el hombre sea capaz de controlar su acontecer real a partir
del saber; la dindmica intelectual pierde la conexién con todo fundamento
y con toda significacion auténtica.

La nocién de superestructura transforma el contenido de la mente en un
ensuefo flotante, reducido a los vaivenes sistematicos o no, de una realidad
distinta de él, que finalmente es la instancia exclusiva de determinar la virtua-
lidad dindmica de la situacidn, vacidndose la vida de todo contenido con sig-
nificacion esencial propia, como si el hombre perdiera sus facultades superiores.

Al sistema marxista se le exige de entrada una peticion de principio, una
doctrina que sostenga el caracter superestructural de toda teoria —aunque
finalmente el marxismo es una teoria—, que destruye su propio valor obje-
tivo, y por tanto no se encuentra en la posicion de mantener su propia validez.
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Aunque el marxismo argumentara que tiene como reto librarse de que
se convierta en teoria con una validez meramente objetiva, en cuanto ideal
de interpretacion de la realidad que es o pretende, el marxismo se ird cons-
truyendo como saber en este proceso de liberacion.

Por su pretension de despejar el enigma total de la historia, prescindien-
do de que nuestras ideas se adecuen o no a la realidad, la historia real se
convierte en lo verdaderamente importante, pero resolver su enigma no estd
en simplemente entenderla, la fuerza de que depende es extrinseca a toda
idea, no se trata de simplemente recuperar el pasado, sino de la conquista
del futuro al hilo del proceso histérico que tiene como fin asegurar el adve-
nimiento de la realidad humana.

El enigma de la historia consistira en salvar la distancia entre la preten-
sién de si mismo y lo que se define como fuerza determinante, que no se
logra con teorizar —ideologizar—, lo que carece de interés para el marxis-
mo, que como teoria se considera a si misma irreductible a la nocién de
consistencia teodrica, tomandose exclusivamente como el instrumento para
descifrar la historia, es decir, tenemos una teoria, aunque se niegue.

Por tanto, el marxismo no es verdad sino en la medida en que se acepta
como instrumento de forma dogmatica para conquistar la realidad humana
auténtica, en funcion de un interés que la historia obedece, historia que es
rigurosamente indeterminable desde fuera, es autoproduccion de lo humano.

Marx utiliza el concepto clase para desarrollar la historia de la sociedad.
Su teoria de la historia emplea este concepto como causa ultima, asi como
hay un proceso que separa las ideas de la vida real, el mismo separa la clase
del individuo. Este proceso de absorcion de los individuos en la clase trae
como consecuencia el sometimiento de los mismos a toda clase de ideas, y
de una reduccion antropologica, la primera, pasamos a una reduccion eco-
ndémica, vista en la segunda.

Si la clase es un producto de la historia puede ser destruida: por la re-
volucién comunista, los poderes personales pueden acometer el proyecto
de abolir los poderes materiales —clases y division del trabajo—.

Ricoeur (1992) sostiene que Marx no pretenderia la abolicion del indi-
viduo sino el surgimiento del individuo partiendo del concepto idealista de
conciencia; la division del trabajo divide a cada uno en dos partes, la vida
interior y la vida en sociedad: “La afirmacién de si mismas de las personas
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como individuos es fundamental para comprender el proceso de liberacion,
de abolicion. La liberacion es la afirmacion del individuo contra las entida-
des colectivas. La motivacion fundamental de la revolucion, por lo menos
en la ideologia alemana, es la afirmacion del individuo” (p. 135).

De una ideologia de la autoconciencia como autoobjetivacion, nos en-
contramos ante la autocreacion del ser humano idealista —como se des-
prende de los conceptos de los Manuscritos—; se recuperan en La ideologia
alemana en una antropologia de la autoafirmacion, de la autoactividad para
apropiarse de la totalidad de las fuerzas productivas y de sus facultades.

Desde la alienacion expresada en el lenguaje de la conciencia a la divi-
sién del trabajo que se manifiesta en el lenguaje de la vida hay una evolucién
en la concepcion marxista, desde la afirmacion del individuo hasta la eman-
cipacion de la humanidad.

Hemos recalcado que, en el fondo de la ideologia, incluyendo a la ideo-
logia marxista critica de la ideologia, encontramos una veta de irracionalismo,
al construir toda la realidad a priori de dudosa verificacion en la praxis real
o al menos de su limitacién parcial en el ambito del conocimiento.

Asimismo, se ha considerado cdmo en las diferentes concepciones filo-
soficas sobre el liberalismo encontramos en ciernes algunas derivas ideold-
gicas que se convirtieron posteriormente en la practica politica, en las con-
secuencias ldgicas de tales presupuestos; nos referimos concretamente al
totalitarismo moderno.

Asi, las Declaraciones sobre los derechos humanos, como se vera mas
adelante, no son mas que el reflejo positivizado de distintas corrientes del
pensamiento liberal, que en tales documentos encontraron cauce para su
expresion de nuevos paradigmas sobre el derecho y el Estado; documentos
que manifiestan de alguna forma el recorrido y las vicisitudes de la filosofia
e ideologia liberal, entendiendo esta ultima como la vision general del hom-
bre y del mundo que la Ilustracién, como movimiento cultural de gran
envergadura universal, genero para la posteridad.

Por lo que se hara necesario, antes de abordar el estudio de las Declara-
ciones en si mismas como parte del desarrollo de la ideologia liberal, acer-
carnos a considerar lo que es el Estado de derecho; como producto moder-
no del liberalismo, este Estado tendra en las Declaraciones de derechos
humanos una parte fundamentalisima para su caracterizacién, para lo cual
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se emprendera el analisis que realiza el constitucionalista Carl Schmitt, so-
bre los elementos esenciales del Estado moderno desde el ambito de los
derechos humanos y desde la descripcion del Estado liberal hasta su critica.
Se estudiard a este pensador en su escrutinio intelectual que efectia sobre
la génesis del Estado moderno.






Capitulo Il. La ideologia liberal y la religion natural del
deismo. Fundamentos del Estado moderno de derecho

Modernidad y derecho natural racionalista

En la actualidad no cabe duda de que, dentro de los valores democraticos
de las sociedades contemporaneas, entre otros, se encuentran los derechos
humanos, pero es importante preguntarse a qué idea de los derechos del
hombre se asocia la idea democritica, toda vez que los derechos fundamen-
tales son constitutivos de la democracia moderna.

Se hace preciso un examen de las ideas que hay de fondo en la formu-
lacion de los derechos humanos a lo largo de la historia.

Normalmente se ha considerado a las tradiciones liberal y socialista, en
su comun referencia a los valores democraticos, como los marcos a partir
de los cuales se han ido construyendo las dos interpretaciones o lecciones
sobre derechos humanos, desde una perspectiva formal de la libertad en el
primer caso, y en el otro la tradicidon socialista ha privilegiado ciertos valo-
res de justicia, por lo que analizaremos detenidamente cada uno de ellos.

La tradicion democratica que hunde sus raices en las declaraciones
—sobre los derechos humanos— que de finales del siglo xv111 se han veni-
do proclamando, ha realizado una interpretaciéon de estos derechos de for-
ma muy diferente.

Por una parte, tendriamos los derechos libertades, en los que se definen
a) posibilidades intelectuales del individuo, tales como libertad de pensa-
miento, de expresion, de creencias; y b) libertades fisicas, constituidas por
la libertad de reuniodn, de trabajo, de comercio.

Por otro lado, tendriamos los derechos crédito o sociales. Se hace per-
tinente hacer un analisis de esta historia intelectual de los derechos del
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hombre para ver el contenido mismo de las concepciones que la ideologia
liberal tiene acerca de los derechos fundamentales.

Cabe mencionar que la aparicion progresiva o el reconocimiento de una
gran constelacion de derechos trae consigo diversas concepciones sobre las
relaciones entre sociedad y Estado, tratese de derechos libertades o de
derechos sociales, el Estado mantiene un papel de distinta envergadura; en
esta especie de derechos y los nuevos que se reconocen, por ende, entran en
juego los conceptos de ley —el derecho— y la democracia.

Es en la modernidad, ambito natural de una nueva idea del derecho,
donde se han proclamado los derechos humanos, y es en la misma moder-
nidad en la que se han llevado a cabo las mas flagrantes violaciones de los
mismos por las ideologias totalitarias (la dialéctica de la ilustracion, para-
fraseando el libro de Adorno y Horkheimer); asimismo, la propia moder-
nidad tiene su idea acerca de estos derechos.

Pero analicemos la tradicion liberal en la que se formulan los derechos
de que venimos hablando. En los umbrales de la modernidad aparecen las
Declaraciones americanas (1776) y las francesas (1789), cuyo contenido
abrevan en una comunidad de fuentes intelectuales y siguiendo la tradicion
del derecho natural moderno, racionalista.

Pero hay que entender la concepcion del derecho natural no en un sen-
tido univoco, es decir, hacer entrar en un tinico compartimento la concep-
cién de un derecho inmutable, universal, conocido por la razén y como
instancia calificadora que estd por encima de cualquier orden juridico po-
sitivo, pues seria una opinion unilateral muy alejada de la realidad.

El iusnaturalismo moderno del que hablamos como la fuente inspira-
dora de los derechos humanos es el elaborado en los siglos xvi1 y xviir y
marcado por la modernidad en su empefio de desplazar el objeto del pen-
samiento, de la naturaleza al hombre, un giro antropolégico de gran tras-
cendencia, los supuestos en los que descansa son racionalistas e individualistas.
La razoén pensante es la que deducira de una forma axiomatica todas las
leyes, desde la moral al derecho, y el hombre es considerado como individuo
aislado, por una concepcidén individualista de la sociedad y la historia, ca-
racteristica predominante del mundo moderno.

Por ello, el deismo (como ideologia de la [lustracion) sera la base reli-
giosa de esta nueva concepciéon moderna donde el hombre se convierte en
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el centro del universo, de ahi el viso cuasi religioso de la modernidad que
se sustentara ya como una religion politica, el inmanentismo, una especie
de trasvase, del deismo al totalitarismo.

En contraste con el derecho natural cldsico, el iusnaturalismo raciona-
lista sera el elemento central de la filosofia social y politica de la Ilustracion,
fundamento ideolédgico de la Revolucion francesa y de las Declaraciones, el
cual se caracteriza por ser subjetivista e individualista; como lo describe
Garcia Manrique (2001), el racionalismo “considera que el contenido prin-
cipal del Derecho Natural es un conjunto de derechos subjetivos cuya titu-
laridad corresponde a todos los individuos, y no tanto un conjunto de nor-
mas que establecen un orden social determinado” (p. 241).

La nueva ideologia burguesa habria de impulsar una cultura juridica se-
cularizada, individualista, unificada y positivizada, en la que la ley, como nor-
ma general y abstracta, se encuentra en un proceso de racionalizacion junto
con un voluntarismo significativo que se observa en la tradicion inglesa.

En este proceso mencionado, de la ideologia de la Ilustracion surgiran dos
lineas de la racionalizacién del derecho, la codificacion del derecho privado,
como es el caso emblematico del Codigo napolednico, y el constitucionalismo
en el derecho publico: las constituciones representaran la instancia organiza-
cional de los derechos y de sus garantias, como lo expondra Carl Scmitt.

Este iusnaturalismo racionalista es la antesala del positivismo, llevara
en sus propios planteamientos los principios que conduciran a ese nuevo
paradigma en el que se evidencia, como lo resaltan Peces-Barba y Dorado
Porras (2001), la influencia de las ideas de Bodino, cuyo

concepto de soberania incluye como primera funcién del soberano la pro-
duccién normativa, y las doctrinas del contrato social, que suponen la susti-
tucion de la legitimidad monarquica por la legitimidad por consentimiento,
atribuyen igualmente al soberano la funcién de hacer leyes. Del contrato de-
rivara necesariamente la positividad del Derecho, como Derecho creado por
el poder soberano, nacido contratol...] al crear la sociedad civil es la defensa
mas eficaz de los derechos que el hombre posee desde el Estado de naturale-
za, con la coaccidon que puede imponer el Derecho positivo, se puede ver la
influencia que la identificacion del Derechol...] con el Derecho positivo tiene
para configurar el concepto de derechos fundamentales (p. 126).
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Es claro de donde viene ese voluntarismo estatal para la constitucion de dere-
chos, lo que denota esa ambivalencia de la modernidad que ha puesto en
riesgo la misma vulneracion de los derechos humanos por parte del Estado;
nos encontramos ante un iusnaturalismo marcado por las notas de la secu-
laridad. El recurso a la razén natural tenia como objetivo, en la elaboracién
contractualista, justificar al Estado y al derecho como provenientes y funda-
mentados en la actividad humana, no de la naturaleza humana, proceso este
que hunde sus raices en la revolucidn protestante que ocasiond la separacion
entre teologia y derecho y sellada con la Paz de Westfalia a nivel politico.

Con la revolucién epistemoldgica que supuso la modernidad, derivada
desde Descartes, la configuracion del derecho natural moderno perseguira,
en pos del ideal del saber cientifico la ordenacién exhaustiva y universal del
derecho, respondiendo precisamente a hacer del iusnaturalismo moderno
un saber légico demostrativo, que desembocara en la sistematizacion del
derecho y finalmente positivado en cddigos y constituciones.

En esta concepcion moderna el derecho fue poco a poco identificando-
se con la voluntad del legislador, entre derecho y poder, nota caracteristica
del Estado moderno, el cual usara al propio derecho como instrumento de
gestion gubernamental, deslizandose el derecho desde su naturaleza califi-
cadora de las conductas —vinculacién entre ética y derecho— a una funcién
de comandar conductas.

La nueva idea del derecho que desde Hugo Grocio (1583-1645) marcara
la direccién del pensamiento juridico de la Ilustracion, revestira pues de un
rasgo optimista y netamente racional. El derecho es concebido como la rea-
lidad suprema, es la existencia de la razén y del hombre mismo, el derecho en
cuanto racional es divino, aunque esta concepcion se desvanecio y el concep-
to juridico se basd exclusivamente en las leyes de la naturaleza y de la razon.

En Grocio, el derecho natural y humanizado es correlativo a una religion
natural general. Como lo sefiala Taylor (1996)," el derecho seria asi la me-
dida de las disposiciones juridicas.

' Esta religion natural como nueva filosofia de la llustracién se estudia por Taylor en el capi-
tulo relativo al cristianismo racionalizado, fruto también de la subjetividad moderna, aun-
que correlativamente esta podria considerarse como la misma racionalizacién del cristia-
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Al respecto, no cabe duda que Taylor ha realizado una profunda expo-
sicion sobre los origenes de la subjetividad moderna, que es el marco filo-
sofico y moral en la que aparecieron las diversas formulaciones de los de-
rechos humanos en las Declaraciones mencionadas.

En efecto, la cultura moderna se encuentra configurada por lo que el
citado autor canadiense denomina la filosofia de la libertad y la racionalidad
desvinculada de parametros que no sean otros que los que provienen del
mismo hombre, ya sea construyéndolos o reconociéndolos desde si mismos,
es decir, para fundamentar la postura instrumental respecto al yo y al mundo.

Desde Grocio se pretendia ante los nuevos paradigmas formular una
religion natural, naturalismo que poco a poco se fue transformando en un
fenomeno antirreligioso con la Ilustracion radical; asi el deismo fue la forma
filosdfica de esta religion natural que surgia en los albores de la Ilustracion.
Locke es trascendental para entender esta etapa por extender su influencia
en las diversas facetas de la modernidad al articular de forma novedosa la
autoobjetivacion, pero sin desprenderse de su fe, aunque su teologia tendie-
ra mas a lo racional.

Locke opto, segin Taylor (1996),

por el voluntarismo teoldgicol...] el bien moral —sus obligaciones morales—
esta fundamentado en los mandamientos de Dios, no en ninguna tendencia
que pueda aprehenderse en la naturaleza[...] La ley natural es normatival...]
porque es el dictado de Dios|...] que hay que acatarl...] por estar asistida por
tan superlativos premios y castigos|...] la ley de Dios es normativa para noso-
tros, no porque €l sea nuestro creador o porque sea infinitamente bueno, sino
porque evoca una amenaza totalmente verosimil de abrumadora retribucion
para el desobediente (p. 252).

Como se puede apreciar, este voluntarismo del racionalismo moderno, que
tiene sus propias raices en el cristianismo, pero un cristianismo que se va
desplazando sutilmente a un fideismo, muy propio de la tradicién protestan-
te y que privilegia una corriente tardomedieval (el voluntarismo de Ockam),

nismo, teniendo en cuenta la obra de Locke intitulada precisamente La racionalidad del
cristianismo.
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ira marcando la secularizacién del mundo moderno, contrastante con el cris-
tianismo catdlico que resalta la sintonia entre la razén y la fe.

Con Locke se percibe la razon no como la contemplacion de un orden
sustantivo, sino instrumental, en cuanto que el mandamiento de Dios es-
tablece lo que hay que hacer, no como lo sostiene el catolicismo al afirmar
que ante la vision de un orden objetivo la razdn se inclina naturalmente.

Pero en Locke la ley de la naturaleza se percibe como mandato divinoy
como dictado de la razén, Dios se concibe como un tirano, ante cuyos man-
datos lo mas racional es obedecer a esa ley natural, y para ello la misma
razon tedrica esta capacitada para discernir lo que quiere Dios.

Pero la ley natural se reduce, en este iusnaturalismo racionalista, a una
mera preservacion instintiva del hombre, pero asi como cada quien se pre-
serva a si mismo, existe la obligacion de preservar el resto de la humanidad;
de este principio de autopreservacién se desprende que el hombre debe cui-
dar en todo momento, como lo resalta Taylor (1996), el “ser diligentes y
racionales en lo concerniente a cubrir sus necesidades y, por tanto, median-
te las mejoras que obtengamos, ayudar a cubrir las necesidades de los de-
mas” (p. 256).

En lo antes transcrito se puede observar el fundamento del capitalismo,
enunciada y preparada la armonia de intereses, consistente en que en el
servicio a si mismo que adopta forma productiva se favorece a los demas:
es el ideal burgués y el nacimiento del liberalismo econémico, lo cual se
vuelve a encontrar en la actualidad con algunos defensores radicales del
capitalismo.

Desde el analisis de las concepciones éticas que estudia Taylor (1996) se
llega a conclusiones parecidas a las de Weber que, al analizar al protestan-
tismo en la génesis del capitalismo, decia que Locke

se habia despojadol...] de la creencia en el pecado original, en la connotacién
ortodoxa que heredara de su educacién puritanal...] la habia sustituido por
una variante naturalista, por la inclinacién inherente de los seres humanos a
la egolatria y el poder personal (Taylor, 1996, p. 257).

Por tanto, se hacia imposible el cumplimiento de la ley natural y por ello se
acude a la necesidad de un Dios que sea legislador, una especie de jugador
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supremo en el juego de la eleccidn racional. De ahi se parte, como dice
Taylor, a la instrumentalizacion de nuestra razdn, la nueva razén instru-
mental que nos otorga una ley que nos compromete con su propdsito de
conservacion general, esto es, el hombre debe aceptar la naturaleza que Dios
le ha dado, la cual nos impulsa al maximo placer, por ello, en el pensamien-
to racionalista de Locke se vislumbra el rechazo protestante del altruismo
de autoabnegacion propio del catolicismo.

En efecto, Taylor (1996) destaca: “Mientras que en la variante mas pura
de la Reforma la cuestion era vivir devotamente para Dios, ahora se convier-
te en una cuestion de vivir racionalmente” (p. 257), la racionalidad instru-
mental de Locke se manifiesta pues en aceptar la ley natural de Dios y ad-
quirir el conocimiento que sea util y reflexionar sobre él.

Weber, segun Taylor (1996), sefialaba que tanto el judio como el calvi-
nista no se planteaban la cuestion de fondo tratada por la Teodicea,? mas
bien, debido a la estructuracion logica del universo observada mediante la
revelacion biblica y el discernimiento de la razén se desprende, sobre todo
en el calvinismo, que esa estructura y organizacion del mundo deberia estar
al servicio de la utilidad.

Incluso, conforme al pensamiento del socidlogo aleman, en su clasica
obra la Etica protestante y el espiritu del capitalismo, la religiosidad de la
Reforma tenia sus diferencias: en Lutero el saberse recipiente de Dios para
la gracia es muy distinto de la concepcidn calvinista, en la que el hombre es
instrumento del poder de Dios.

Si para Lutero las buenas obras eran manifestaciones de la soberbia, en
el calvinismo las buenas obras eran signos de la eleccion de Dios, y, por
tanto, necesarias, pues para Weber (1981) estas buenas obras “por cuanto
constituyen un factor técnico que, aun cuando no patentiza la bienaventu-
ranza, es favorable para desasirse de la contrita ansiedad por alcanzarlal...]
el calvinista elabora para si su propia salvacion” (p. 71).

De ahi que la religiosidad calvinista pusiera énfasis en la racionalizacién
de su ascética, es como si aceptaran el cogito ergo sum de su interpretacién

2 Teodicea comUnmente se entiende como parte de la metafisica en la que se pretende fun-
damentar, con base en la razon, la existencia de Dios. Propiamente el racionalismo se fue
convirtiendo en un deismo filoséfico con prevenciones hacia la metafisica.
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ética, su vida estara bajo el dominio de la razén para acrecentar la gloria de
Dios en el mundo.

Siguiendo a Weber, ese mismo sello racional lo encontramos en algunos
modelos ascéticos dentro del catolicismo, en el que sistematiza el proceder
racional y el mejorar el estado natural del hombre, el ascetismo protestante,
calvinista, va en esa linea del dominio de los deseos irracionales e integran-
do al hombre en su libertad ante el mundo y la naturaleza, por la sistermati-
zacion de la vida del hombre. Aunque desde luego hay una gran diferencia
entre el catolicismo y su teologia del trabajo que la del puritanismo calvi-
nista. Este, incluso, abrevara en la gran tradicién del cristianismo primitivo
como lo estudia Weber.

El ascetismo calvinista fue de caracter esencialmente profano, laico,
abrevado en la bibliocracia; de manera interesante, recalca Weber (1981),
el Antiguo Testamento era de la misma dignidad que del nuevo, denotan-
dose una influencia del hebraismo en el calvinismo,

con toda su sobriedad, impregnada a un tiempo del sentimiento de lo divino,
que tomo su forma mas precisa y clara en los escritos predilectos de los puri-
tanos: las sentencias de Salomon y en la mayoria de los Salmos, en donde se
advierte un especifico sello racional (p. 76).

Claro que era el racionalismo revestido de tradicionalismo y apto para el
pequeio burgués.

En el caso de la teologia del trabajo en la concepcion catélica se base
mas en el Nuevo Testamento, en los Evangelios, aunque ello nos llevaria a
otros analisis.

Por esto, a raiz de la metodizacidn y sistematizacion del ascetismo cal-
vinista, este lo impregnaba del sello de una operacion comercial que requie-
re de igual forma esta disciplina y cuidado por el orden.

Weber (1981) distingue en la religiosidad reformada sus acentos y pe-
culiaridades: la luterana dejaba el paso libre al vigor de los impulsos y sen-
timientos naturales, pero no poseia el impetu interior para el propio control
continuo y la planificacion regulada de la existencia propia del calvinismo;
el luteranismo siente animadversion a la ascética, “siente el hijo del mundo
que vive indiferente a él[...] impedia en el individuo el impetu animico a
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metodizar su comportamiento, racionalizandola conforme a un sistema”
(pp. 78-79).

Locke, paraddjicamente, se alejaba de las posiciones tradicionales de la
Reforma en su desprecio de la razén humana al poner el médico inglés a
la razén en un lugar central y rechazar el pecado original, pero alejandose
también de la concepcion catdlica de la razén como la que posibilita perci-
bir, por las luces naturales de aquella, el orden del bien.

Ahora bien, la razén en la modernidad se encuentra desvinculada, lo
que es propio de este racionalismo modernista con su concepcién particu-
lar del hombre y de su dignidad: autonomia autorresponsable y una libera-
cién de las exigencias de la autoridad.

El deismo que inspiré Locke sobre todo en la tradicion inglesa y cuyo
pensamiento pasaria al continente era algo mas que el recubrimiento del
naturalismo puesto en boga por la Ilustracion: el deismo representd una
victoria sobre las visiones morales hiperagustinianas de la tradicion luterana.

Siguiendo a Taylor (1996), la Ilustracion en Francia con “Rousseau in-
cluido, se percibié a si misma alineada en contra de los terribles efectos
misantrépicos de la doctrina del pecado original. La Ilustracion escocesa se
empeno en una constante batalla contra las fuerzas del puro calvinismo
radical” (pp. 263-264), con ello el naturalismo se ensefioreara de la filosofia
europea, del hiperagustinismo (un agustinismo sacado de su catolicismo)
que hemos descrito se llega al deismo y de ahi al naturalismo.

Reflexion de Taylor por demds interesante, alejada de cualquier extremo.
Evaluando al deismo, lo considera por sus matices cristianos y distanciado
de los modelos filosdficos paganos —sin que utilicemos una acepcion peyo-
rativa—; al estar tan centrado en lo humano es dificil que encaje en el mo-
delo antiguo, aunque se asemeja con él porque el orden cédsmico se coloca en
el centro de la vida espiritual, el orden de la naturaleza para el bien humano.

En efecto, para Taylor (1996), en los deistas no se tiene sitio para las
providencias particulares, el

deismo reformuld la fe cristiana en torno a la imagen de un orden natural
diseniado inter alia para un bien auténomo, se sostiene sobre dos lineas del
desarrollo teoldgico: la definicién erasmista de la bondad de Dios en térmi-
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nos de beneficiencia para la humanidad; y la afirmacion antijerarquica de la
vida corriente (p. 288).

La primera de ellas (el erasmismo) contra las teologias de la incapacidad
humana de ser bueno y su desprecio por la razén que mantenia el lutera-
nismo, recuérdese la significativa apologia del libre albedrio de Erasmo
contra el reformador Lutero que lo negaba, asi como la idea predestinacio-
nista calvinista en la que se vulnera esta capacidad de la libertad humana.

La segunda de las lineas (las jerarquias de la vida corriente) rechazaba
las presuntuosas opiniones sobre las facultades morales o destinos espiri-
tuales superiores. Segtin Taylor, en la concepcién del deismo lo importante
no es el pecado del mundo, sino la perfecciéon de su designio que se mani-
fiesta en ese orden contemplado por la razon, ademas de que si Dios con su
Providencia interviniese en los asuntos humanos, dejaria a un lado el inge-
nio y la prevision de los hombres, sin que quedase espacio para la libertad
del hombre, segtin este deismo que va alejando imperceptiblemente a Dios
en el mundo y de su relacién con el hombre.

Pero si la primacia del orden excluye las intervenciones milagrosas, mar-
gina en consecuencia la naturaleza historica del cristianismo, la encarnacion
y la revelacion, por eso el deismo es una religion racional, en la que se vi-
goriza la razén autorresponsable, el nuevo paradigma de la modernidad.

Samuel Pufendorf (1632-1694) va mas all4, elevando el derecho natural
al rango de ciencia (racionalismo). Se lo descubrié a la Ilustracion y a los
realizadores de la idea politica protestante en la Alemania del Norte.

La nueva concepcion del derecho, que elevo al derecho natural a un
concepto juridico general, se encuentra simbolizada por la doctrina del
contrato social.

Ante la juridizacion del derecho natural la [lustraciéon emplazé al mismo
derecho ante la tribuna de la razon, para adecuarlo a los dictados de la hu-
manidad y de la inteligencia.

La Ilustracion, como nuevo movimiento intelectual, estaba convencida
de la existencia de leyes universales, que determinan el universo, la vida
social, la politica, pero lo que importaba era precisamente descubrirlas, de
ahi que aspirara a leyes buenas para el bien de la humanidad.
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La Ilustracién es mas que nada racionalista —por la valoracion de lo
racional, todo debia regirse por la razén, aunque también se tomaba en
cuenta lo irracional, ya en la época hay un irracionalismo admitido por la
razdn, asi como los impulsos del sentimiento y de los apetitos—, lo cual
serfa una mera caracteristica.

Mas bien a la Ilustracidn podria definirsela como un humanismo, al
tener una confianza en las facultades intelectuales del hombre, pero bajo
presupuestos filosoficos modernos.

Ademas, la Ilustracion tiene la creencia de tener un amplio saber que le
descubrira y comunicara al hombre las verdades fundamentales; desconoce
toda inseguridad intelectual y toda inquietud interior.

Por mencionar a un autor desde esta nueva mentalidad ilustrada, estd
César Beccaria, que en su obra Sobre los delitos y las penas de 1764 sometio
a una critica demoledora las leyes penales existentes, como partidario de la
doctrina del contrato social.

Con base en ella sostiene que es ahi donde se levantan las fronteras de
la limitacion de la libertad de los individuos por el Estado; el particular
tiene solo determinados derechos y los pone en manos del Estado hasta un
limite determinado.

La ley penal descansa solo en la manifestacion libre de la voluntad de
los hombres, las penas deben adecuarse a la civilizacion, aplicandose la idea
del progreso a la administracion de justicia.

La Iustracion a través del liberalismo, que nace de ella, influird en las
corrientes politicas del siglo x1x, sacando de sus ideas para ponerlas en
practica en la sociedad; el contratismo social sent6 un precedente en la
politica y el derecho modernos.

Los principios del Estado liberal de derecho

Ya veiamos cdmo en el proceso de sistematizacion del derecho van apare-
ciendo las codificaciones. La moderna constitucién del Estado liberal de
derecho se corresponde en sus principios con el ideal de constitucion del
individualismo burgués y contiene en sus principios la concepcion de liber-
tad burguesa: la libertad personal, la propiedad privada, la libertad de con-
tratacidn, libertad de industria y comercio.
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El Estado se encuentra rigurosamente regulado por la sociedad median-
te el sistema cerrado de normas juridicas, o identificado con ese sistema de
normas, aunque, como sostiene Carl Schmitt, el Estado, a pesar de la juri-
dicidad y de la normatividad, sigue siendo un Estado con un elemento
importantisimo, el politico.

No hay una constitucion que sea unilateralmente un sistema de normas
juridicas para la proteccion del individuo frente al Estado, pero el esquema
fundamental de la constitucion liberal, segin Schmitt (1982), y “liberal en
el sentido de la libertad burguesa. Su sentido y finalidad, su TELOS, es, en
primera linea, no la potencia y brillo del Estado, no la gloire, segun la divi-
sién de Montesquieu, sino la liberté, proteccion de los ciudadanos contra el
abuso del Poder publico” (p. 138).

La libertad burguesa se convirtid en el criterio adecuado para definir la
legislacion constitucional, las constituciones liberales se consideran a si mis-
mas como tales por un rasgo esencial de su configuracion, que contuvieran
algunas garantias constitucionales de la libertad burguesa, tales como el
reconocimiento de los derechos fundamentales, la divisién de poderes y la
participacion del pueblo en el gobierno.

Pero en qué se fundamentaran los principios de la libertad de los indi-
viduos. Para Kant el “[...]estado civil, pues, como estado juridico, esta fun-
dado en los siguientes principios a priori: 1) libertad de todo miembro de
la sociedad, como ser humano; 2) la igualdad del mismo respecto de todos
los demas, como subdito; 3) la independencia de todo miembro de una
comunidad, como ciudadano” (Schmitt, 1982, p. 138).}

Kant definira asi las representaciones fundamentales de la Ilustracion.

De la idea de libertad, proveniente de la concepcion burguesa, se des-
prenden dos consecuencias que integran los dos principios del Estado libe-
ral, el principio de distribucion, en el que la esfera de libertad del individuo
es considerada como un dato anterior al Estado; la libertad del individuo es
comprendida de forma ilimitada, reduciendo por su parte la facultad del
Estado para invadirla.

3 (Cita Schmitt la obra de Kant, Vom Verhaltnis der Theorie zur Praxis im Statsrecht; Ed. Vor-
lander, Phil. Bibl., 47, p. 87.
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El principio de organizacion que explica el sistema de competencias
circunscritas, es decir, la divisién de poderes; el principio de distribuciéon
permitira que la libertad ilimitada del individuo encuentre su expresién en
unos derechos denominados fundamentales o de libertad.

Asi, para Schmitt, el binomio de derechos fundamentales y division de
poderes son el contenido esencial del Estado de derecho de la Constitucién
moderna. En la misma Declaracion de los derechos del hombre y del ciu-
dadano de 1789, en su articulo 16 se establecia que toda sociedad en la que
la garantia de sus derechos no esté asegurada, ni determinada la separacién
de los poderes, carece de constitucion.

Con las declaraciones formuladas por los Estados americanos del siglo
XVIII, se establece parte de la historia de los derechos fundamentales que si-
multdneamente va de la mano con la etapa democratica liberal y del moderno
Estado de derecho.

El pensamiento sobre estos derechos contiene el principio mencionado
por Schmitt como de distribucidn, que sefiala la esfera de libertad ilimitada
del individuo, principio que describe lo que es la era moderna en la concep-
cién que tiene del Estado.

Ante un pluriverso politico en surgimiento, contrasta Schmitt con la
teoria de un universo politico que ni como ficcién existia ya en los albores
de la modernidad por la aparicién de las distintas soberanias de los Estados
que salian de una desmembrada cristiandad, la cual era como un cosmos
pacificado en el que subsistia la libertad politica de los pueblos y los Estados.

El pluriverso politico moderno, en cambio, con la libertad individual en
independencia de la comunidad politica, se convierte el Estado moderno
como el punto de partida de la nueva organizacién social que salia a la
existencia.

Desde el punto de vista de Scmitt, el cristianismo medieval, heredero
de la tradicién romana, se encuentra ante un contexto nuevo con el surgi-
miento de los nuevos paradigmas, es decir que junto a la aparicién de los
Estados nacionales, le acompanan las iglesias nacionales en un proceso de
privatizacion de toda religion.

Esta privatizacion, como describe Schmitt (1982), es “cosa suprema y
absoluta, se convierte en asunto propio del individuo, y todo lo demas, toda
especie de formaciones sociales, tanto Iglesia como Estado, se convierte en

57



LA RELIGION NATURAL COMO FUNDAMENTO DEL PROYECTO DE LA ILUSTRACION

algo relativo que s6lo puede derivar su valor como medio auxiliar de aquel
unico valor absoluto” (p. 165).

La libertad religiosa sera por tanto el primero de los derechos funda-
mentales. Con este nuevo derecho se establece el

principio fundamental de distribucidn, el individuo como tal es portador de
su valor absoluto, y permanece con este valor en su esfera privada; su libertad
privada es, pues, algo limitado en principio: el Estado no es mas que un me-
dio, y por eso, relativo, derivado, limitado en cada una de sus facultades y
controlable por los particulares (Schmitt, 1982, p. 165).

Este proceso de privatizacion, que fundamenta el primer derecho indi-
vidual, constituye para Schmitt (2000) el

comienzo y el principio motriz en el desarrollo histérico del catalogo de de-
rechos de libertad|...] alli donde se introduce la religién, se muestra su efica-
cia absorbente y absolutizadora, y cuando lo religioso es lo privado se produ-
ce la consecuencia de que lo privado se santifica en religioso: ambos resultan
inseparables. La propiedad privada es también sagrada, precisamente porque
es un asunto privado (p. 35).

En el pensamiento politico de Schmitt los dos elementos del moderno Es-
tado constitucional son los derechos fundamentales, como principio de
participacion, y la divisiéon de poderes como principio organico, elementos
moderadores de la Constitucidn, que tienen como rasgo comun el de ser
limites y controles del Estado.

Estos principios forman un sisterna de garantias de la libertad burguesa
y de la relativizacion del poder del Estado, elementos que modifican y tem-
plan un Estado y que conviven con los principios politicos formales de una
constitucion del Estado de derecho que lo configuran al mismo tiempo.

Los derechos fundamentales, por tanto, establecen los principios sobre
los que se basa la unidad politica de un pueblo que, representada a través
del gobierno, sefiala lo personal de un Estado. Principio emblemdtico esta-
blecido por Schmitt es el que la lucha por la representacion es siempre una
lucha por el poder politico.
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Las declaraciones solemnes de los derechos humanos no hacen mas que
dar direccionalidad al propio destino politico ya sea de un nuevo Estado,
como en el caso de los Estados Unidos, o de establecer un principio nove-
doso en la integracion estatal por medio de una revolucién, como lo que
sucedid en Francia en 1789 o en la rusa de 1917-1918, en las que de forma
solemne indican lo que se ha denominado la finalidad total constituyente
del Derecho constitucional de un Estado determinado.

En las formulaciones sobre los derechos humanos tendriamos, pues,
distintas significaciones politico-historicas. Pero es conveniente sefialar los
riesgos de que tales declaraciones solemnes se vuelvan en eso: en exclusiva-
mente orientaciones politicas, por sefialar un interrogante descrito por Ray-
mond Aron (1997, p. 221), es decir, ;como se opera ideoldgicamente la con-
ciliacion entre los principios y la realidad?, sentre las libertades formales
con las reales?

Con las primeras constituciones liberales los derechos fundamentales
se caracterizaran por la posibilidad de hacerlos valer como anteriores y
superiores al Estado, no que los otorgue conforme a las leyes, sino que re-
conoce y protege como anteriores a él, “en los que sélo cabe penetrar en una
cuantia mensurable en principio, y s6lo dentro de un procedimiento regu-
lado. Estos derechos fundamentales no son, pues, segun su sustancia, bienes
juridicos, sino esferas de libertad, de las que resultan derechos, y precisa-
mente derechos de defensa” (Schmitt, 1982, p. 169).

Los cuales serian los derechos de libertad, los primeros en la historia de
los derechos humanos, cuyo contenido no se reciben de las leyes, solo des-
criben el ambito de la libertad individual, del hombre como individual libre.

El reconocimiento de los mismos radica en el principio de distribucién
ya referido: la libertad del individuo como ilimitada en principio y la inje-
rencia del Estado, limitada en principio.

Pero estos derechos individualistas de libertad se encuentran en un es-
tado apolitico, en el que opera dicho principio de distribucién, cuando se
convierten en manifestaciones sociales, como la libertad de asociacién, que
se enfrentan con medios de fuerzas sociales y desaparece el derecho funda-
mental y de libertad, propio del Estado liberal de derecho.

Asi la libertad significard no “la posibilidad de actuacion, ilimitada en
principio, del individuo, sino el libre aprovechamiento de la fuerza social
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mediante organizaciones sociales” (Schmitt, 1982, p. 171). Se ha alcanzado
entonces el punto de lo politico donde desaparece el principio liberal de
distribucion.

En este ambito de lo politico se convierte en ficcion la idea de la ilimi-
tada libertad del individuo, dando paso a los derechos democriticos, los cua-
les no presuponen al hombre individual libre en el estado extraestatal de
libertad, sino al ciudadano que vive en el Estado, el citoyen, derechos que
Schmitt describe como derechos de status politico, porque estan dentro del
Estado y se encuentran informados por el pensamiento o la idea democra-
tica de igualdad: igualdad ante la ley.

En consecuencia, en la formulacion de Schmitt,* los derechos de libertad
del individuo aislado y de este en relacion con los otros son propiamente
las garantias liberal individualistas o derechos fundamentales, que como ya
ha quedado descrito son diferentes a las relativas, a las garantias institucio-
nales que existen dentro del Estado.

Estas garantias institucionales se basan

no en la idea de una esfera de libertad ilimitada en principio, sino que afecta
a una institucion juridicamente reconocidal...] circunscrita y delimitada, al
servicio de ciertas tareas[...] aun cuando las tareas no estén especializadas en
particular, y sea admisible una cierta universalidad del circulo de actuacion
(Schmitt, 1982, p. 175).

Existirian entonces garantias institucionales con derechos subjetivos o sin
ellos. Precisemos, la garantia institucional entrafia una proteccién consti-
tucional contra una posible supresion legislativa a una determinada libertad.
Segun Schmitt, lo institucional se distingue de lo que es un derecho natural
existente antes de toda ordenacién social.

4 A) Derechos de libertad del individuo aislado: libertad de conciencia, personal, propiedad
privada, inviolabilidad del domicilio, secreto de la correspondencia. B) Derechos de liber-
tad del individuo en su relacién con otros: libre manifestacion de las opiniones, libertad de
discurso, de prensa, de cultos, de reunién, de asociacion, de coalicion, en transito hacia lo
politico. C) Derechos del individuo en el Estado como ciudadano o Derechos politico demo-
crdticos del ciudadano individual: 1gualdad ante la ley, derecho de peticion, sufragio, acceso
a los cargos publicos. D) Derechos del individuo a prestaciones por parte del Estado o de-
rechos y pretensiones sociales: derecho al trabajo, a la asistencia y socorro, a la educacién.
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Esta distincion efectuada por el constitucionalista aleman aclara las po-
sibles diferencias entre garantias constitucionales y derechos humanos, las
cuales se reducen a que los derechos fundamentales son subjetivos, absolutos
e ilimitados, mientras que las garantias institucionales existen dentro del Es-
tado y no antes o por encima de él.

Detras de esta diferenciacion se encuentra la concepcion juridica de este
tratadista, para el que “el Estado moderno es una unidad politica cerraday,
por su esencia, el Status, es decir, un status total que relativiza en su seno
todos los otros status” (Schmitt, 1982, p. 178); nos encontramos pues en la
esfera de la soberania estatal moderna tan cara para Schmitt, sin que caiga
en concepciones estatalistas, totalitarias, pero si influyendo en algunos de
sus defensores.

La soberania se refiere, por tanto, a que el Estado no puede reconocer
ningun status de derecho publico por encima de él o equiparado. La soberania
implica que el Estado no puede tener relaciones de derecho politico internas
con algun ente intermedio, solo operarian relaciones de derecho internacional.
Luego entonces las relaciones entre el Estado y la Iglesia, por ejemplo, la que
se arroga una soberania plena en su ambito de caracter pre y supra estatal,
deberan sujetarse a un tratado o convenio en que las partes actiian como su-
jetos de derecho internacional y no como entes de derecho politico.

El Estado se presentara como unidad cerrada. Estas relaciones pueden
ser reguladas con garantias legal-constitucionales, por lo que sera “estabili-
zado mediante la transformacion en derecho interno, como ley constitucio-
nal” (Schmitt, 1982, p. 178).

El derecho fundamental del individuo es absoluto, las garantias institu-
cionales son relativas en cuanto que son derechos legal-constitucionales no
verdaderos derechos fundamentales desde el punto de vista del principio
antes visto que Scmitt llama de distribucion: la libertad ilimitada del indi-
viduo, pero sin que este principio implique la imposibilidad absoluta de
injerencias y limitaciones, que como excepciones seran con fundamento en
las leyes entendidas como normas generales ordinarias y mediante un acto
de aplicacion de la ley que afecten la esfera privada del individuo.

Por tanto, la significacion juridica positiva de los derechos fundamenta-
les radicara en ser el punto de origen del principio de la legalidad de la ad-
ministracion o de la autoridad publica. Este principio de legalidad se
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encuentra dirigido a los drganos competentes revisores de la constitucion,
de los que dictan leyes ordinarias y las autoridades del Estado.

Tenemos pues una direccionalidad de los derechos fundamentales la
cual hace que se extienda este concepto a las garantias de la ley constitucio-
nal que, como ya qued6 mencionado, estas garantias institucionales dan
lugar a una proteccion especial frente a la legislacion ordinaria y para lograr
una proteccion contra el abuso de la competencia legislativa, como es el caso
de la garantia constitucional relativa a la prohibicion de la retroactividad de
las leyes o la ilegalidad de los tribunales especiales, por citar un ejemplo.

Estas garantias individuales solo de forma mediata

sirven al principio de los derechos fundamentales. Contienen una proteccién
especial para asegurar la distinciéon de poderes y la realidad de un concepto
de Ley como lo entiende el Estado de Derechol...] Prohiben al legislador un
acto de soberania, esto es, un quebrantamiento del orden juridico (Schmitt,
1982, p. 183).

De este orden juridico se pueden suprimir estas vinculaciones legal-cons-
titucionales por instituciones juridicas tales como la suspension de garantias
individuales, cuya naturaleza es que son derechos limitados en principio en
contraste con los derechos fundamentales, que no son mas que derechos de
libertad del hombre individual, porque corresponden al multicitado prin-
cipio de distribucion del Estado liberal, libertad individual ilimitada y fa-
cultad estatal de intervencidn, limitada en principio.

No olvidemos que nos encontramos en la descripcién que hace Schmi-
tt del Estado liberal, el cual se caracteriza primordialmente por considerar
los derechos fundamentales como elemento esencial de toda constitucion.

Como ha quedado descrito, en el mundo moderno ha surgido la nocién
de Estado y el respectivo concepto de soberania unido a aquel, lo cual ha
significado la monopolizacion del derecho por parte del Estado, lo que
ha provocado un nuevo paradigma en la concepcion del derecho.

Al respecto, Lafer (1994) ha sostenido que

la identificaciéon entre derecho y Estado, en el mundo moderno, plantea
para la articulacion del paradigma de la filosofia del derecho el tema de la
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justicia como legalidad[..] como derecho positivo indisociable de la voluntad
y el poder del soberanol...] el agente publico encargado de eliminar el signifi-
cado inconstante de las palabras que surgen de[...] los intereses de los hom-
bres (pp. 73-74).

La razon legislativa del soberano a partir de entonces, sera, por tanto, la
razon publica definidora de los significados de lo justo e injusto, lo que de suyo
es riesgoso, esa es la sinrazon del totalitarismo, por lo que la objetividad del
cosmos politico se fundamenta desde el principio de la legalidad caracteris-
tica del mundo moderno, la cual se “apoya en la creencia de la legalidad]...]
en las normas y en el derecho de aquellos que ejercen la autoridad de acuer-
do con esas normas]...] la legitimidad racional legal” (Lafer, 1994, p. 77).

Con el cambio de estos paradigmas en el campo del derecho e intima-
mente relacionado con este se encuentra la concepcidn acerca del poder
politico en la tradicién moderna, que contrasta evidentemente con la tra-
dicion clasica. Para esta tltima la razén del Estado era la vida buena, para
los modernos, desde Hobbes, lo que importa es la vida, pero en cuanto li-
bertad politica.

Para Spaemann (1980), esta tradicién moderna se plantea la legitima-
cién del poder politico, que no radicara en si es justo o no, por tanto, esta-
riamos en una especie de anarquismo convertido en politico: se sustituye el
poder por un consenso universal y la significancia de si un poder es justo o
no, no cabe plantearsela bajo el nuevo paradigma moderno.

Si un Popper ha criticado al platonismo politico como un anuncio de
una sociedad totalitaria, la vision de Spaemann nos parece mas acertada en
un estudio sobre la concepcion clasica de la politica que considera al poder
desde la razdén, en cambio, en la moderna, Spaemann le ha denominado
poder tactico; asi tendriamos que, en el fondo de ellas, existe, respectiva-
mente, el impulso racional que busca la justicia, y el irracional que quiere
su ventaja e interés propio.

El poder justo, segun Platdn, descansaria en tres presupuestos:

a) Existe un interés fundamental y comtn en los hombres expresado
en el didlogo racional para conocer intereses verdaderos; “el que
acepta intervenir en un didlogo admite desde el primer momento
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que no existen unicamente intereses individuales” (Spaemann,
1980, p. 193).

b) El consenso tactico de la mayoria, que no es racional a priori, no
manifiesta siempre el verdadero interés comun; porque podria
ocurrir que “la mayoria quisiera lo que no pueden querer nunca
las personas razonables|...] las personas razonables si quieren por
principio lo que todos pueden querer” (Spaemann, 1980, p. 195).

c) El sofista con su dialogo retorico solo pretende imponer una opi-
nién preconcebida.

d) La praxis puede ser conducida por el interés racional, para los so-
fistas existe el conjunto de los intereses particulares, y consideran
que el poder tactico es lo que cuenta.

La moderna filosofia del derecho se encuentra bajo postulados diferentes a
los presupuestos platonicos. La afirmacién de Hobbes en el sentido de que
non veritas sed auctoritas facit legem, “viene a significar que la rectitud y la
justicia de las decisiones de la autoridad no constituyen la base de su legiti-
macion, pues precisamente no es viable un consenso racional sobre esta
rectitud” (Spaemann, 1980, p. 200).

Esta concepcion politica moderna que, segiin Spaemann, se deriva tan-
to del individualismo nominalista (medieval), que entendera la legitimidad
como prepotencia total de los que mandan o como consenso empirico real;
del programa cientifico con una visiéon del mundo no finalista y, finalmen-
te, de la experiencia de la guerra civil confesional que desde el siglo xv1 se
da en Europa.

De la clasica definicion de justicia como el dar a cada uno lo suyo, de lo
que en justicia le corresponde, se pasa en el nuevo paradigma, al dar a cada
uno segun lo que tiene.

Las teorias politicas de los siglos xv11 a X1X, trataran de fundamentar la
“legitimidad del poder politico en la hipdtesis de un consenso tactico de
todos bajo la forma de un contrato inicial. El contenido de este contrato no
es una idea comun cualquiera de lo que constituye la comun vida buena,
sino el interés de cada uno por su propia conservacién” (Spaemann, 1980,
pp. 201-202).
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Por tanto, el bien moral de la moderna filosofia de la subjetividad no lo
capta desde una instancia de fuera, sélo lo entendera como autodetermina-
cidén; en la concepcidn del bien, su naturaleza es aprehendida cuando se le
conoce y se le quiere subjetivamente como tal, el bien es verdadero en cuan-
to resultado definitivo de un discurso universal establecido.

Con el nuevo derecho, lo que importa en su contenido no es la felicidad
para todos, sino la libertad de todos, en “lugar de la idea de un poder racio-
nal y justo aparece la de un consenso exento de dominio como redencién
de lo inherente al concepto de razén” (Spaemann, 1980, p. 206).

Hobbes en la obra de Carl Schmitt

El propio Carl Schmitt realizara un analisis sobre el Estado moderno a par-
tir del mito politico de Hobbes, el Leviatan, el cual es muy necesario para
comprender el fundamento ideoldgico en el que descansan algunas concep-
ciones de los derechos humanos, sobre todo en la tradicion francesa que se
vera mas adelante. Parado6jicamente, el pensamiento de Hobbes no cald
fondo en la tradicion inglesa pero si en el continente europeo de fuerte
tradicién juridica neorromanista. La relectura que hace Schmitt de Hobbes
le sirve para hacer una critica a la modernidad liberal en la que surge el
Estado moderno, pero que a la vez esta es anunciada y preparada por el mis-
mo Hobbes.

Pero lo que llama la atencidn de la interpretacion de Schmitt es que a
Hobbes no lo considera como un precursor del totalitarismo, como lo expo-
ne muy bien Hannah Arendt, sino como el exponente claro de una concep-
cion en la que el Estado es el representante de la unidad politica de un pueblo.

Este es un presupuesto fundamental en Schmitt, a veces deslizandose
en un endiosamiento de lo politico que lo determina todo, incluso los de-
rechos fundamentales, si bien su critica al economicismo marxista es atina-
da, lo politico se convierte en la infraestructura que lo determinara todo.

Lo rescatable del andlisis de Schmitt sobre Hobbes es la profunda carac-
terizacion que hace del Estado moderno y sus ambivalencias a partir de la
obra del pensador inglés. Recordara Schmitt que para Hobbes el estado de
guerra entre unos y otros solo se supera en la seguridad de la condicién
civil y estatal.
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El mito del Leviatan significard que el hombre deviene en dios mortal del
mismo hombre por la irrupcién de la razdn, las diversas acepciones de esta
imagen mitica del Leviatdn van de Dios al hombre, al animal, a la maquina;
el primigenio contrato social se encuentra en ciernes en la obra hobbesiana.

Schmitt (1997) explicara que “la construccién juridica del pacto sirve
para explicar una persona soberana, que se constituye a través de la repre-
sentacion... Hobbes transfiere la representacion cartesiana del hombre como
mecanismo con un alma, al gran hombre, al Estado, del que hace una ma-
quina, animada por la persona representativa” (pp. 74-75).

En la construccion del Estado se seculariza el concepto de Dios, calvi-
nista, en el que la omnipotencia divina no se encuentra limitada ni por el
derecho, la justicia o la conciencia, la representacion de Dios sobre la tierra
serd el Estado, con sus nuevos atributos descritos por la idea de la soberania.

Arendt (1967), al analizar los fenémenos de la violencia y la revolucién
que se producen fuera de la politica, por ser esta el ambito del poder de la
palabra, carente en aquellos, y por ser el siglo xv1i1 prolijo en guerras y
revoluciones, ha considerado que la suposicion de “la existencia de un es-
tado prepolitico, llamado estado de naturaleza que, por supuesto, nunca fue
considerado como un hecho histéricol...] implica la existencia de un origen
que esta separado de todo lo que le sigue como por un abismo insalvable”
(p. 24), refiriéndose a ese estado mitico del que parten los tedricos del con-
trato social, entre ellos el mismo Hobbes.

Segun Schmitt (1997), el caracter “divino” del poder estatal no lleva ane-
ja una “argumentacion de tipo légico-demostrativo. El soberano no es un
defensor pacis|...] es el creador de una paz exclusivamente terrenal, creator
pacis...] su omnipotencial...] es obra del hombre y se construye a través de
un pacto celebrado por hombres” (p. 76), lo que denota como la modernidad
politica parte de una concepcion estatalista, el estado como fuente del derecho.

Es en la emblematica obra de Marsilio de Padua en el siglo x1v (Sabine,
1997), precisamente denominada el Defensor pacis, que parafrasea Schmitt
en la cita anterior, el libro del cesaropapismo europeo, antecedente del des-
potismo ilustrado, y en parte del absolutismo estatal moderno,’ donde se

> Es de destacar con Taylor (1996) que un aspecto de la idea de pacto proviene del puritanis-
mo protestante, al considerar que existia una alianza entre Dios y su pueblo, decantandose
poco a poco a una comprension de que la sociedad presuntamente esta basada en un
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ubica todavia la idea de que el principe temporal (después el soberano po-
pular) es el lugarteniente de Dios en la tierra, poniéndose las bases del au-
toritarismo politico.

Las diferentes teorias contractualistas tendran de comun que crean un
nuevo principio de legitimidad, aunque son ciertamente ficciones teéricas
e histdricas y fundamentaran este principio de legitimidad democratico.

Ello tiene que ver con la naturaleza misma de los derechos fundamen-
tales. Para Fernandez Garcia (2001) las

teorias contractualistas representan el triunfo del individualismo en la filoso-
fia social y politica moderna. El contrato es una construccién racionalista
que permite la coexistencia de intereses del individuo, la sociedad y el Esta-
dol[...] Ese principio individualista, fundante y triunfante, significardl...] de-

pacto entre sus miembros. Esta concepcién junto a“la idea del individuo libre y desvincu-
lado, contribuyd a constituir las doctrinas del consentimientol...] lo Ginico que podia cons-
tituir la autoridad era el consentimiento del individuol...] La erosién del sentido de autori-
dad como algo natural, algo dado en el orden de las cosas de la comunidad, requeria que
se diera respuesta al interrogante: ;de donde emana la legitima sumision?[...] La doctrina
del derecho divino de los reyes aporté una alternativa a la teoria del contrato en el siglo
xvill...] era una doctrina quinta esencialmente modernal...] suponia el atomismo; es decir,
dio por descontado que no existian relaciones naturales de autoridad entre los hom-
bres|...] solo la especial concesion del poder divino a los reyes podia evitar el caos de la
anarquia” Teoria de la cual se desprende claramente como esa pretendida autoridad (el
Estado) est4 por encima de la sociedad, la que por si sola es incapaz de lograr su cohesion,
por la rivalidad existente en la sociedad, se hace necesario que el poder politico no se deri-
ve de la sociedad, esta por encima de la misma, esa es la idea de fondo del propio Hobbes.
Schmitt se hace eco de la opinién de que el Leviatdn encontré su expresion exterior en el
Estado del principe absoluto, cuyo poder rodeado de cierta sacralidad proviene de la he-
rencia germanica medieval en su creencia de las brujas. Del siglo xvi proviene el atomismo
y la tendencia moderna de enmarcar las inmunidades “otorgadas a los individuos por las
leyes en términos de derechos subjetivos|...] es una concepcién que coloca al individuo
auténomo en el centro del sistema legall...] la concepcion de las inmunidades|...] —la
vida, la libertad—" (pp. 210y 211), se basan en el modelo de la tenencia de propiedad. Se-
gun el parecer de Taylor, las ideas atomistas aparecen como mas afines al sentido comun,
pero la tensién constitutiva de las democracias modernas occidentales, que emergen de
los modelos francés y anglosajon, se manifiesta en las consecuencias de una politica ato-
mista instrumental y una politica de participacién ciudadana, en los que se da prioridad a
los fines de una vida dedicada al bien publico y a potenciar las virtudes morales e intelec-
tuales de una sociedad como propugna un humanismo civico ante el reduccionismo de la
sociedad de ser solo un mero convenio artificial en que unos y otros se cuidan de los otros.

67



68

LA RELIGION NATURAL COMO FUNDAMENTO DEL PROYECTO DE LA ILUSTRACION

rechos naturales, libertades personales y civicas, igualdad moral, social y ju-
ridica en la sociedad y frente al Estado (p. 16).

La razén humana se convertia asi en el criterio tltimo de valores, en los que
se encontraban la misma existencia de las instituciones politicas y sociales
modernas.

En la construccion del Estado moderno aparece el pacto en cuanto pro-
ducto de la inteligencia humana y de la capacidad creadora del hombre,
aunque Hobbes se sigue moviendo en el ambito estrictamente individualis-
ta. Conforme lo destaca Schmitt (1997), los “individuos atomizados se en-
cuentran reunidos por su miedo, hasta que la luz del entendimiento res-
plandece y se constituye un consenso juridico con base en la sumision
general e incondicional al poder mas fuerte” (p. 77).

Desde otra perspectiva y para profundizar en la naturaleza de este pac-
to social, desde luego artificioso y como hipétesis de trabajo, Schmitt, par-
tiendo desde el Estado, como consecuencia final de ese convenio, deduce
que el resultado estatal es algo mds y completamente distinto de lo que puede
producir un contrato cerrado entre individuos.

Para Schmit (1997), los conceptos del racionalismo hobessiano no “lo-
gran transformar el pluralismo del estado natural en la condicién de la
unidad y la paz[...] se puede producir un consenso de todos con todos; pero
éste es solamente un pacto social anarquico, y no un pacto estatal. La per-
sona soberana representatival...] no se constituye por, sino con ocasion de,
el consenso” (p. 77).

La representacion soberana es superior a una suma de magnitudes in-
dividuales, que no crean el Leviatan, sino que lo invoca; su trascendencia
revestira de una nueva naturaleza ya no metafisica, sera una trascendencia
juridica.

La importancia de la representacion que surge de ese convenio sui gene-
ris radica en su servicio factual y actual en la proteccion efectiva que otorga
a los gobernados, lo que denota la naturaleza instrumental del Estado, el
cual es el primer producto de la era técnica, es el inicio de su mecanizacion.

En Hobbes no se entiende el Estado “en su totalidad como persona; la
persona soberano-representativa es solamente el alma del gran hombre que
es el Estadol...] es ciertamente un Homo artificialis[...] la maquina y su
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constructor son lo mismol...] hombres” (Schmitt, 1997, p. 79), convirtién-
dose el Leviatdn en el mecanismo gigantesco que tiene como finalidad la
seguridad de los hombres que ¢l domina y protege, evocando la fuerza mi-
tica del simbolo politico de la modernidad.

Las ideologias totalitarias (estatalistas) se han caracterizado por pre-
tender crear paraisos de la humanidad, pero hunden sus raices en la pro-
pia Ilustracion, que mediante la razon y la educacion se llevaria a la hu-
manidad a una nueva era alejada de la ignorancia. El mismo marxismo
lleva el mismo pathos del progreso inmanentista moderno, que Schmitt
satiriza como las fantasias licenciosas, la otra cara del racionalismo, que
pretende que todos se vuelvan como una especie de Matusalén para alcan-
zar la inmortalidad terrenal, la religiosidad o el pathos religioso de la con-
tradictoria modernidad.

Pero en la misma ambivalencia de la modernidad, ese Estado soberano
va preparando su misma superfluidad, llamado a desaparecer, a lo que des-
de luego Schmitt reprocha a una parte de la tradicidn liberal este proceso de
inmolacion del Leviatdn.

Si el consensualismo moderno tiene sus raices tanto en Hobbes como en
Rousseau, existen sin embargo diferencias en cuanto a su concepcién sobre
la naturaleza humana, mientras para el ginebrino el hombre seria el buen
salvaje y cuya corrupcién comenzaria cuando aparece la propiedad privada.

En cambio, para Hobbes, que construye sus tesis politicas a partir del
estado de naturaleza en el que los hombres son enemigos unos de otros, sus
asesinos potenciales, la naturaleza humana mas bien se considera desde un
punto de vista pesimista: el individualismo asocial solo es superado por la
necesidad racional de concluir una paz general, en la que los hombres lobos,
dotados de razon, den el salto del estado de naturaleza al estado politico.

Con ello se muestra una vez mas el caracter moderno del Estado, porque
la razén es el medio para la creacion de la entidad estatal, producto artificial
del calculo humano, no por la naturaleza de las cosas.

Como sostiene Schmitt (1997), el desarrollo de la técnica moderna, in-
fluida por la concepcion politica de Hobbes y del pensamiento cientifico,
requerira de una nueva metafisica, el hombre maquina de La Mettrie, el hom-
bre como individuo deviene en maquina, solo “la mecanizacion de la concep-
cién del Estado ha hecho posible completar la mecanizacion de la imagen
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antropoldgica del hombre” (p. 84), teniendo como antecedente filoséfico la
concepcion del hombre como intelecto en una maquina, su cuerpo: Descartes.

Para La Mettrie, mas idedlogo que filosofo, el hombre es una maquina
que piensa y siente, y sienta las bases de un evolucionismo y del ateismo
como base del progreso y del bienestar humano en absoluto; con él se en-
cuentra la opinidn de que la diferencia entre el hombre y el animal esta en
el tamaiio del cerebro, por tanto, no habria diferencia esencial entre ambos,
no obstante que su ateismo era de salon; como gran parte de los ilustrados,
sus hipotesis simplistas siguen teniendo influencia.

Schmitt recalca que la transposicion metafisica efectuada en la misma
modernidad al suplantar la antigua mitologia mistica de las religiones da
paso a una nueva mitologia moderna, la mitologia mecanicista, que hara
del Estado el instrumento técnico neutral por antonomasia.

Asi se explica que “la liberal democracia occidental concuerda con el
marxismo bolchevique en considerar al Estado como un aparato del cual se
pueden servir las mas diversas potencias politicas, como de un instrumento
técnico-neutral[...] la técnica en su conjunto, se hace independiente del con-
tenido de todo fin y convicciones politicos” (Schmitt, 1997, p. 89).

Se tiene con Schmitt una descripcion de la esencia del totalitarismo
ideologico contemporaneo, el que prescindia de los derechos humanos, o si
aparecia en sus constituciones era como un mero pronunciamiento general.

Hobbes, con su Teoria del Estado filosofico-sistematica, se convierte en
el pionero de la cientificidad moderna y de su correspondiente ideal de la
neutralizacion técnica, en cuanto a un contenido de verdad y de valores,
todo en funcidn de la racionalizacion de la técnica administrativa estatal.

Lo anterior nos permite comprender en parte el positivismo juridico en
sus origenes. La neutralidad técnica del Estado moderno que menciona
Schmitt hace que las leyes del Estado sean independientes de todo conteni-
do sustantivo de verdad religiosa, juridica o de justicia,® por lo que su valor
solo le viene en cuanto normas de mando con base en la infalibilidad de la
decision estatal, los nuevos valores de mando y de funcién se autonomizan.

La neutralidad de cuenta hara que el Estado técnico pueda ser toleran-
te como intolerante; el valor y la justicia se fundamentan en su perfeccion

¢ Asilo sostiene Hans Kelsen, en su obra Qué es la justicia.
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técnica, las concepciones de verdad y justicia quedan inmersas en la decision
del mando legal, la maquinaria estatal o funciona o no funciona, pues se
trata de un mecanismo de mando construido en forma racionalista, que
absorbe en si toda racionalidad y toda legalidad.

La funcionalidad estatal se reduce a ser un sistema de coaccion legal
para poner fin al conflicto y a la inseguridad de la condicion preestatal,
incluso un derecho a la resistencia o la revolucion es impensable, porque
nos encontrariamos en el estado de naturaleza.

Paradéjicamente, en la comunidad medieval existia el derecho feudal
o estamental,” o de las corporaciones ante el derecho de un gobernante
ilegitimo; en el Estado absoluto de Hobbes el derecho de resistencia no
opera por ser un derecho que se equipararia con el derecho estatal, el Gni-
co permitido para acabar con la inseguridad social. “Este Estado, o existe
realmente, y entonces funciona como irresistible instrumento de tranqui-
lidad, seguridad y orden, teniendo de su parte todos los derechos objetivos
y subjetivos que lo hacen el Gnico y supremo legislador” (Schmitt, 1997, p.
96), porque de lo contrario no existiria un Estado que no tuviera estas
prerrogativas.

El derecho de resistencia representaria la guerra civil, la cual es el tnico
motivo filoséfico que tiene el Estado para explicar su propia ontologia y
evitar aquella, un derecho de resistencia seria un derecho mas alto o distin-
to que no cabe pensar en el Leviatdn: el Estado moderno.

Por ello, para Schmitt, en el estudio en cuestion, en la teoria del Estado
de Hobbes resulta irrelevante hablar de un Estado justo e injusto, porque
seria tanto como hablar de maquinas justas o injustas. En Hobbes, la efec-
tividad del dominio por parte del Estado radica en ser capaz de conseguir
la paz interna por la fuerza, es decir, su legitimacion descansara en garan-
tizar el orden social.

Al respecto, Kant distinguira entre el status juridico, en el que el Estado
cuenta con leyes y un poder publico que garantiza su cumplimiento, y el
status legitimo, cuando esas leyes son justas.

7 EnTomas de Aquino y posteriormente en algunos tedlogos espafioles se fundamenta ese
derecho de resistencia de una sociedad ante el gobernante ilegitimo.
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El derecho de resistencia que impugnaba Hobbes, Kant de igual forma
lo hace desde la distincion entre legalidad y legitimidad, toda vez que por
el estado juridico el sujeto colectivo abandona el estado de naturaleza en
el que todos se someten a la fuerza publica y legal. “El nacimiento del es-
tado juridico no es ningun proceso legal, sino mas bien de indole natu-
ral[...] en el comienzo del orden juridico hay un acto de violencia” (Spae-
mann, 1980, p. 159).

Estos postulados de Hobbes fundamentaran al derecho publico, la ra-
cionalidad alcanzada, la violencia revolucionaria no serda mas que la vuelta
a ese estado de naturaleza, del poder simplemente natural, por ello un Es-
tado que surge de una revolucion no puede invocar, para su legitimidad, su
caracter revolucionario, pues representaria solamente una tirania politica.

De ahi que para Kant “la revolucion no sea propiamente un acto politico,
sino un acontecimiento natural que el politico debe impedir con medidas
apropiadas de tipo social-eudemonistico” (Spaemann, 1980, pp. 160-161).

La Revolucidn francesa consistiria mas en una reforma radical desde
arriba; las revoluciones, por tanto, seran como la llamada de la naturaleza
a fin de que se realice la constitucién legal, porque de lo contrario, como
refiere Spaemann (1980), la “naturaleza se aduefia del poder bajo la forma
de una actividad violenta opuesta y establece por si misma el telos que los
hombres no han querido establecer cooperando con su acciéon” (p. 163),
pues de lo que se trata es de alcanzar el estado de razén y de justicia por
medio del poder estatal.

Solo el Estado se justifica en su legitimidad, en cuanto que sea capaz de
evitar lo absolutamente irracional, es decir, el poder sin leyes, lo revolucio-
nario, cuyo éxito radicard exclusivamente en su triunfo, demostrando al
mismo tiempo la impotencia del poder por impedirla.

Asi, el transito de la violencia al derecho descansa y se explica en la
monopolizacion del poder, la base de todo derecho, aunque la violencia
ilegal, como vuelta al estado de naturaleza, implica como primera exigencia
que se regrese a la realidad.

Spaemann se cuestiona si acaso Kant no estaria legitimando la concep-
cién absolutista que parte desde Hobbes, del culto a la legalidad, negando
el derecho de resistencia, lo cual es la
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consecuencia logica del caracter racionalmente necesario del Estado para la
realizacion del Derecho. Si con abstraccion del mundo fenoménico se parte
de la identidad nouménica entre el Estado y el Derecho, desaparece cualquier
posible contradiccidon entre ambos términos: el Estado ya no puede negar al
Derecho porque se negaria a si mismo (Pérez Lufio, 2001, p. 464).

Y si el derecho resistiera al Estado estaria contra su misma fuente de validez.

Pero la violencia ilegal se podria justificar en dos casos: cuando el mo-
nopolio del poder que sustenta el Estado no lo puede ejercer para hacer que
se cumplan las leyes, es decir, cuando es impotente ante la anarquia.

De otra parte, el mismo Estado puede convertirse en un violentador del
derecho, como el caso del despotismo o cuando se atacan derechos funda-
mentales, cuando coloca a los miembros de la sociedad en una situacién en
la que no pueden ser sujetos de derecho y de obligaciones, cuando no sola-
mente se ha dejado el estado legal, sino el juridico mismo.

Existen tres criterios para determinar un estado de legalidad deficiente,
esto es, cuando se quita la presuncion de derecho a favor del Estado; con-
forme a la explicacién de Spaemann (1980), seria la

supresion de la libertad de expresion|[...] La libertad de critical...] es la conse-
cuencia de la premisa segun la cual el poder del Estado tiende fundamental-
mente al bien comun]|...] Cuando se reprime la critica puede admitirse que el
poder no quiere o no estd en condiciones de justificar sus medidas|...] El se-
gundo criteriol...] es la prohibicion de que ciudadanos que no han incurrido
en sanciones emigran en tiempos de paz[...] donde no existe este derecho,
quien desee emigrar puede considerarse en situacion de hostilidad frente al
Estado[...] la imposibilidad legal de establecer una situacién legitima de una
forma juridica, y, por tanto, la imposibilidad constitucional de un cambio de
las leyes en orden a reducir discriminaciones (pp. 175,176,177).

Para Kant, el derecho es la condicidn para la coexistencia de las diferentes
libertades individuales, y el Estado, como el garante para el ejercicio de
estas libertades. Si deciamos que, en la opinién de Schmitt, Hobbes habia
iniciado el liberalismo, para el propio constitucionalista aleméan puso su
grano de arena en la inmolacioén al Leviatdn moderno fundandose, preci-
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samente en la primacia de lo politico, la cual solo logra su plena realizacion
en el Estado.

Pero esta inmolacidn al Estado aparece en la misma obra de Hobbes, al
realizar la distincion entre lo privado y lo externo, que caracterizara toda la
época moderna, lo que sale al exterior es preocupacion del Estado, la liber-
tad interior de creer o no creer que el individuo tiene usando su razén
privada sera el distintivo de la democracia liberal.

En la Teoria de la Constitucién, Schmitt (1982) argumentaba que la mo-
derna libertad individual de pensamiento y conciencia y de los derechos de
libertad del individuo marcaban la estructura del sistema constitucional
liberal que, junto a la neutralidad estatal ante valores como la justicia, fun-
damentarian el agnosticismo estatal de los siglos x1x y XX, pero es precisa-
mente cuando se acoge el sistema de la libertad interior de pensamiento y
de fe privada cuando se eliminé al dios mortal estatal.

Precisemos ain mas. El poder estatal, en interés del orden externo, pue-
de reglamentar el culto religioso externo, en que lo religioso obtiene fuerza
juridica, en Hobbes se da primacia al derecho del poder soberano y a la paz
publica; por otra parte, para Spinoza lo que importaba en su Tratado teolo-
gico-politico es la libertad individual de pensamiento como principio for-
mador de la paz publica; proceso parecido a lo que ocurri6 con Feuerbach
respecto a Hegel, lo antropologizé utilizando sus categorias.

La teoria de la soberania del principe, puesta de moda por el protestan-
tismo aleman en el siglo xv1, el famoso cujus regio, ejus religio, fue perfec-
cionada por el desarrollo estatal del siglo xv111. Segtin Schmitt, el Estado
absoluto puede exigirlo todo, pero “justamente s6lo exteriormente. El cujus
regio ejus religio es realizado, pero mientras tanto la religio se ha marchado
furtivamente a una nueva esferal...] la esfera privada de la libertad del in-
dividuo que piensa libremente” (Schmitt, 1997, p. 116). Esto es de destacar
porque de aqui se basa ese principio de aherrojar lo religioso a la esfera
meramente privada.

En Hobbes tenemos la concentracién de poder, que es todopoderosa
hacia lo externo aunque impotente sobre la interioridad, la otra cara del
mundo moderno; racionalidad, irracionalismo; mecanismo u organismo;
Ilustracién y romanticismo, razén y naturaleza; modernidad y tardomoder-
nidad, son caras de la misma moneda filoséfica.
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Lo que ha quedado del Leviatdn fue el Estado como aparato bien orga-
nizado. La ley cumple el papel de ser instrumento técnico para calcular el
ejercicio del poder estatal; la formalizacion legal hace que el Estado se trans-
forme en un sistema legal positivista. Para Schmitt, la legitimidad restaura-
da es el paraiso artificial. El Estado absoluto es sustituido por el Estado
burgués, el Estado de leyes o legislativo.

Un sistema de legalidad cerrado fundamenta la pretension de obedien-
cia y justifica la eliminacion de todo derecho de resistencia, la legalidad serd,
por tanto, el modo positivista de funcionamiento de la democracia, lo que
significa la transformacion de la legitimidad en legalidad, el derecho natu-
ral o de cualquier otro derecho preestatal en una ley positiva estatal.

Schmitt considera que Locke es el padre del Estado liberal de derecho
y Hobbes lo seria del Estado positivo de derecho, en el que la ley se hace
decisién y mando en el sentido de una motivacion coactiva psicologicamen-
te calculable y sin consideracién de metas o de contenidos sustantivos de
verdad y justicia.

Schmitt piensa que el Leviatdn absolutista devino, con la democracia
liberal, en el Moloch del totalitarismo, siendo que ese mito hobbesiano alu-
dia mas a la unidad racional del poder univoco, el cual era capaz de prote-
ger eficazmente contando con un sistema de legalidad que se calcula en su
funcionamiento; la relacion de proteccion y obediencia enroca mejor con
los conceptos e ideales del Estado burgués de derecho.

Schmitt rescata de Hobbes su significacion en la lucha contra todo tipo
de poder indirecto que hiciera desaparecer la unidad politica indivisible,
que el Estado garantiza asumiendo los riesgos, el poder y la responsabili-
dad que aquellos no asumen y, sobre todo, por ser el pensador inglés un
revolucionario precursor de la era cientifico-positivista.

Tal vez el estatalismo ya referido de Schmitt se muestre en la critica que
hace de esos poderes indirectos —factores reales de poder—, a los que ca-
racteriza en su esencia de “lograr oscurecer la clara convergencia entre man-
do estatal y riesgo politico, poder y responsabilidad, proteccion y obedien-
cia, y tener a su alcance, a través de la irresponsabilidad de un poder
indirecto, pero no por ello menos intenso, todas las ventajas del poder po-
litico y ninguno de sus peligros” (Schmitt, 1997, pp. 140-141).
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Con ello encontramos el verdadero leitmotiv de todo politico a la altura,
aunque desde otra perspectiva se encuentra la tentacion autoritaria de eli-
minar, politicamente hablando, esos actores que, a fin de cuentas, represen-
tan un freno al poder estatal, de ahi la inquina de Schmitt a la existencia del
pluripartidismo, producto de la libertad individual que, sustraida al Estado
y entregada a las fuerzas libres, junto con otras, son incontroladas e invisibles
de la sociedad.

Como se ha visto, Carl Schmitt es un critico de la teoria politica liberal.
El liberalismo seria la negacion de lo politico, y su ataque a los poderes in-
directos, grupo de intereses en conflicto, es una prueba de ello. El liberalismo
aturdiria la lucha politica al hacerla econémica, pero no solo el liberalismo.

También el socialismo marxista al oponer al mecanismo del mundo
capitalista con un correlativo antimecanismo fantasioso, en palabras de Sch-
mitt, no hace mas que considerar la propiedad privada como un residuo en
desuso de una época técnicamente anticuada.

A la objetividad absolutamente econémica de estos ismos, Schmitt opo-
ne lo politico, del que surge la necesidad de fundamentar en otras categorias
la produccidn y el consumo, ademas de que ningun “sistema politico puede
perdurar una sola generacion valiéndose simplemente de la técnica del man-
tenimiento del poder. La Idea es parte de lo Politico, porque no hay politica
sin autoridad y no hay autoridad sin un ethos de la conviccién” (Schmitt,
2000, p. 21).

Por su parte, el pensamiento economicista concibe que la pretension de
lo politico no es objetivo, carece de la idea de representacion personal, no
cosificada, del Estado. El ordenamiento juridico no puede agotarse en el cen-
tro de produccién y en los procesos de consumo, porque el ordenamiento de
un Estado tiene que ser formal. Todo ordenamiento es un ordenamiento ju-
ridico, como todo Estado es un Estado juridico de derecho; porque el Estado
como societas perfecta es un Estado politico no un consorcio de intereses.

Al criticar Schmitt veladamente la Revolucién francesa, en el sentido de
que el tercer Estado estamental dijo de si misma que era la nacion, puso los
cimientos de la propia contradiccion de la sociedad liberal, porque dicha
idea mencionada iba contra la misma definicién de estamento, que presu-
pone una pluralidad de estamentos que fundamentan un orden social.
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La representacion como forma de lo politico se contrapone a la tinica
forma que conoce el economicismo, la precision técnica, por tanto, la “ob-
jetividad de los capitalistas que piensan econémicamente resulta muy proxi-
ma a la intencién del comunismo radical. Ni las personas ni las cosas nece-
sitan un gobierno cuando el mecanismo de lo econdmico y de lo técnico
cede a sus leyes inmanentes” (Schmitt, 2000, p. 45).

Una vez analizada la caracterizacion que Schmitt realiza sobre la natu-
raleza del Estado moderno, el cual es el resultado de los nuevos modelos
filosdficos que ha dado lugar la modernidad, y a los que hemos hecho refe-
rencia, el nuevo paradigma politico suplanta los viejos paradigmas en los
que descansaba la formulacion conceptual clasica sobre la naturaleza de la
sociedad y del Estado.

Dicho lo cual pasaremos al analisis de las Declaraciones de derechos
humanos, en cuanto son la ocasién metodologica que nos permite vislumbrar
la existencia de dos grandes tradiciones en las que se desarrolla el pensamien-
to liberal, las provenientes de las revoluciones americana y francesa del siglo
X V11, que son facetas de la propia ideologia liberal que, paraddjicamente, se
contraponen a pesar de sus comunes origenes. Como lo ha puesto de relieve
el analista de la modernidad Jiirgen Habermas, que explicitamente se avoca
a ello, y en pos de él, otros estudiosos como Arendt, Luc Ferry (1990), y en
el aspecto de la naturaleza de las revoluciones, Francois Furet.

En los documentos de referencia encontraremos distintos modos de
abordar la filosofia, la politica y la razén de ser del Estado, su naturaleza y
sus fines y desde luego la diferente concepcidon sobre los derechos humanos
en ambas tradiciones, en la estadounidense desde un reconocimiento de lo
que es la naturaleza humana, desde el deismo naturalista.

Con la corriente francesa, se tiene una concepcion positivista de estos
derechos, tradicion de mas repercusion politica, en cuanto a su influencia
de largo alcance, como se verd mas adelante.
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Capitulo lll. Las concepciones ideoldgicas en
las declaraciones de los derechos humanos
norteamericanay francesa

La tradicion liberal sobre los derechos del hombre que se manifiesta en las
clasicas declaraciones de finales del siglo xv111, muestra un discurso clara-
mente especifico y original en su interpretacion sobre la naturaleza de estos
derechos.

El pensamiento liberal que sirve de fondo intelectual a las primeras
referencias politicas de los derechos del hombre argumenta que los derechos
naturales del hombre sostenidos por la tradicién filoséfica son realizados
espontaneamente por el funcionamiento natural de la sociedad, siempre y
cuando el Estado limite sus intervenciones al maximo.

Es lo que Schmitt definia como el mencionado principio de distribucion,
elemento tipico del Estado moderno, el cual caracterizaba como propio de
la concepcion liberal de libertad, libertad del individuo, ilimitada en prin-
cipio y facultad del poder del Estado, limitada en principio, presupuesto que
encuentra su expresion en una serie de derechos llamados fundamentales
o de libertad.

Las declaraciones de las revoluciones norteamericana y francesa poseen
especiales diferencias, a pesar de su comun origen intelectual. En la prime-
ra el derecho natural se positiviza, no por una correccion voluntarista de la
politica, tendiente a reestablecer un orden social corrompido, como seria
la revolucion (caracteristica del caso francés) para rectificar radicalmente
a la sociedad por una voluntad politica determinada.

Por el contrario, el modelo norteamericano resalta la idea segtin la cual
la realizacion de los derechos, su proceso de positivacidn, parte de un pro-
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ceso historico llevado a cabo por la libertad absoluta del individuo, de aba-
jo arriba; en el modelo voluntarista francés, el proceso se hace de arriba
abajo, los derechos humanos solo se daran dentro del Estado no antes del
Estado, como lo describe Schmitt en lo que hemos estando aludiendo como
el principio de distribucion.

Las interpretaciones norteamericana y francesa presuponen, filosdfica-
mente, unos conceptos de historia; en la primera lo real, lo social desembo-
ca en lo ideal de los derechos del hombre.

El fundamento ideoldgico de la segunda interpretacion es una filosofia
practica de la historia, donde lo real es transformado por el voluntarismo
del hombre y por la ética del progreso, ambas concepciones son vastagos de
la modernidad que muestra aqui, de alguna manera, sus ambivalencias o su
misma dialéctica.

Ya hemos visto que la idea moderna del derecho natural, pero en cuan-
to un saber logico-racional demostrativo y universalmente valido, y como
derecho formal bajo las premisas de la filosofia moderna, va intimamente
unida al concepto de revolucion, que es el acto por el cual se positiviza el
derecho racional natural, es lo que Habermas (1993) describe como la po-
sitivizacion del derecho natural en cuanto realizacion de la filosofia, pero no
se trata del derecho natural clasico, sino del derecho formal moderno que
autoriza

a una esfera de deseo personal en la cual cada ciudadano, en tanto que hombre
privado, puede perseguir egoistamente metas de maximilizacion de utilida-
desl...] es un derecho de libertad(...] un derecho formal desligado de los érde-
nes vitales informales, es también un derecho coercitivol...] reverso de la auto-
nomia privada a la que justifica, es la coercitiva motivacion psicologica de la
obediencia. El derecho formal valido esta sancionado por un poder fisicamen-
te eficaz y la legalidad estd esencialmente separada de la moralidad (p. 89).

Es decir, tendriamos, en primer término, la autonomia de los individuos
aislados e iguales —libertad negativa y atomismo social radicales—, y en un
segundo momento, la comprension que los mismos individuos hacen de las
normas racionales del derecho natural, como la base fundamental de la
positivacion de este derecho; de aqui parte la idea del contrato social.
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El poder estatal que promulga las leyes formales procede de una convencién
auténoma privada, son voluntades de los individuos que confluyen en la
validacién de las normas.

Esto lo ha puesto de relieve Garcia Manrique (2001) en la obra colecti-
va sobre la Historia de los derechos fundamentales. Al analizar la Declaracion
francesa sostiene que en este documento a la vez que se normativiza el dere-
cho natural al mismo tiempo desaparece por su positivizacion, a raiz de la
funcion ideoldgica que desempeiia aquel.

Asi, con esta funcionalizacidn sirve a

un fin practico —la legitimacién de la Declaracion— mediante la deforma-
cion del verdadero caracter de la propia Declaracion que es, en contra de las
palabras, constitutivo y no declarativo, y que no subordina el Derecho positi-
vo al Derecho natural, como quiere aparentar, puesto que, en realidad, aquél
absorbe a éste (Garcia Manrique, 2001, p. 246).

Incluso la concepcion del derecho natural reconocido en la Declaracion
original de 1789 —art. 1°. Los hombres nacen libres e iguales en derechos
y las distinciones sociales no pueden fundarse mas que en la utilidad co-
mun—, desaparece en la Declaracion de derechos del afio III de 1795, que
en su articulo 1° establece que los derechos del hombre en sociedad son la
libertad, la igualdad, la seguridad y la propiedad.

Si en la primera de las Declaraciones existe una funcionalidad logica,
como quedé mencionado, en la segunda es ya ideoldgica y mas antidemo-
cratica; el ambito del derecho positivo es cerrado ya que no se abre a un
derecho natural como instancia superior, incluyendo a la primera de las
Declaraciones, toda vez que los derechos naturales se supeditan a lo que el
derecho positivo acepte reconocer.

Son en las propias declaraciones de cuenta en las que tenemos la positi-
vacion juridica antes descrita, la que engendra el poder politico a partir de
la comprension filosdéfica. Como describe Habermas (1993), “la creaciéon
auténoma-contractual de la coercién juridica a partir tan sdlo de la coercién
de la razdn filosdfica, es el concepto de revolucion que se sigue inmanente-
mente de los principios fundamentales del derecho natural moderno” (p. 90);
asi, el contrato social no serd mas que el otro nombre de revolucién.
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La libertad fundamental de los individuos es el punto de partida para
que el mismo hombre se invente a si mismo e invente también la sociedad
de la que forma parte. Como se ve, estamos ante una mentalidad construc-
tivista de la sociedad.

La libertad, la igualdad, los derechos del hombre, son manifestaciones
de la autonomia del individuo, el cual se empeiia en la construccién de una
sociedad, que garantizard a sus asociados contratantes, el libre ejercicio de
sus libertades privadas, en la que se respeten las condiciones del contrato
minimo que liga a los individuos de la sociedad.

Con esta concepcidn, el pensamiento liberal se deslinda de la idea del
bien comun, que tendra grandes repercusiones en la historia de las socie-
dades. Tanto la revolucién norteamericana como la francesa son los cimien-
tos de la civilizacion democratica. La primera ama la igualdad como un bien
del que siempre ha gozado; los franceses cuando lo conquistan lo adoran
en forma exclusiva; respectivamente, tendriamos por un lado la igualdad
consensual y por el otro la igualdad obsesiva (Furet, 1999).

Para Hannah Arendt la diferencia entre ambas revoluciones, que posi-
tivizaron los derechos humanos, radica en que la francesa fue la que incen-
di6 el mundo con el concepto de revolucion, no obstante que la misma
termino en desastre “ha hecho la historia del mundo, en tanto que la Revo-
lucién americana, a la que sonrid la victoria, no ha pasado de ser un suceso
que apenas rebasa el interés local” (Arendt, 1967, p. 63).

El paradigma francés es el que ha influido en los fenémenos revolucio-
narios en el mundo y ha sido entendido generalmente como una necesidad
histdrica, en contraste con la revoluciéon americana que, segin Arendt, hizo
que los hombres se considerasen duenos de su destino, aunque Habermas
(1993, p. 112) no comparte su opinion. Me parece enriquecedor y comple-
mentario el andlisis que hace la filésofa alemana.

Frente a ello, la Revolucion francesa levanto en el imaginario europeo
la fuerza de la historia y la necesidad histérica, es decir, la concepciéon mo-
derna de la historia, mas que una ciencia politica como cabria suponer.

Por tanto, “el sofisma sobre el que se alza esta filosofia nueva y tipica-
mente moderna es relativamente sencillo. Consiste en la descripcién y
comprension del reino total de la accion humana sin referirlo al actor y al
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agente, sino desde el punto de vista del espectador que contempla un es-
pectaculo” (Arendt, 1967, p. 60).

Finalmente, tiene mas elementos para comprender lo que ocurri6 que
aquel que vivid esos acontecimientos; asi el espectador entendi6 la Revolu-
cion francesa como una necesidad histdrica.

Paradoéjicamente, la posteridad espiritual de la Revolucion francesa en
el siglo x1x hasta el xx, con la revolucion bolchevique, se han considerado
como los agentes de la historia y de la necesidad histérica, aunque la nece-
sidad sustituyd a la libertad como categoria fundamental del pensamiento
politico y revolucionario.

Con la Revolucidn francesa la filosofia se intereso por el reino de los
asuntos humanos, a “descubrir la verdad absoluta en un dominio que es
gobernado por las relaciones interhumanas y que, por tanto, es relativo por
definicién. La verdad]|...] fue concebida histéricamente]...] como algo que
se despliega en el tiempol...] no exigia validez intemporal” (Arendt, 1967,
p. 60), la cual seria valida para todos.

La historia sera el medio para la revelacion de la verdad, y para ser his-
toria tenia que ser universal. Su primera idea “nacié del primer ensayo de
politica mundial y, aunque el entusiasmo americano y francés por los dere-
chos del hombre se vio rapidamente enfriado por el nacimiento del Estado
nacional” (Arendt, 1967, p. 61) fue, sin embargo, el tnico producto perdu-
rable de la revolucién europea.

Arendt considera que la dialéctica de la libertad y la necesidad, al ha-
cerlas coincidir en una paradoja, como producto del pensamiento moderno,
resulta inadmisible; el concepto moderno de la naturaleza como proceso en
movimiento ciclico —movimiento necesario por definicion—, rotatorio y
eternamente recurrente, hizo inevitable el imperio de la necesidad como
caracteristica de la historia.

No obstante que la necesidad

sobreviviera a la ruptura moderna operada en el ciclo de recurrencias eternas
e hiciese su reaparicion en un movimiento que era esencialmente rectilineo y
que, por tanto, no retrocedia a lo ya conocido, sino que tendia hacia un futu-
ro ignoto, tal hechol...] debe su existencia no a la especulacién tedrica, sino a
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la experiencia politica y al curso de los acontecimientos histéricos (Arendt,
1967, pp. 62-63).

La misma revolucion leninista de octubre tuvo un parecido similar al caso
francés, en cuanto que pretendia “la cristalizacion de las esperanzas de los
hombres para, después, colmar su desesperacion, que la Revolucién fran-
cesa tuvo para sus contemporaneos” (Arendt, 1967, pp. 64-65), con la ca-
racteristica particular de que la revolucion bolchevique se preparé con el
modelamiento consciente de la accion sobre las experiencias de una época
y de un acontecimiento del pasado.

Con la revolucion rusa se juntan elementos tales como la ideologia y el
instrumento del poder, que hicieron de aquella triunfante en el escenario
politico; mediante el politicismo leninista nos encontramos no ante un ma-
quiavelismo, segun el cual se da la sujecion total del orden politico a la ra-
cionalidad exclusiva del poder.

En la ideologia leninista nos encontramos con dos racionalidades, el
leninismo consistirad en sustituir “la simple racionalidad maquiavélica de
la conquista y el mantenimiento del poder por una doble racionalidad en
la que el poder se toma y se conserva bajo la capa de una ideologia bastan-
te coherentel...]. para que todo acto contingente y circunstancial encuen-
tre una inscripcién sublimada en una gnosis de salvacion” (Le Guillou,
1998, p. 184).

La toma del poder —maquiavelismo— se hace siguiendo la logica de la
ideologia leninista, donde el proletariado es el que toma el poder y no la
camarilla de terroristas profesionales de los bolcheviques.

En este sentido, el totalitarismo serd sinénimo de bolchevizacién, o vi-
ceversa. El término fotalitario rebasa el monolitismo de un partido o grupo,
es en principio la

pretension de un partido de ser su propio fin en si mismo, sin que los hom-
bres que lo pueblan puedan tener otra meta en la vida que servirlol...] lo em-
parenta con una secta religiosal...] constituye la vida entera de sus miembros
y su salvacién, misién que se atribuye pese a que su actividad practica es de
orden puramente mundano: tomar y ejercer el poder (Furet, 1999, p. 161).
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Furet se refiere a la psicologia politica leninista, en la que la voluntad lo
puede todo si tiene el poder y a la que se agregara la pasion nacional rusa:
la del segundo bolchevismo: el stalinismo, de lo universal a lo nacional. Por
la compulsion ideologica y el terror se llevd a cabo la revolucion rusa,

la primera [la francesa] constituyendo a los hombres desde dentro, y éste
desde fueral...] la Revolucidn francesa ha llegado a ser parte integrante de la
compulsion autoimpuesta del pensamiento ideoldgicol...] Fue la historia, no
la accion, lo que los hombres de la Revolucion rusa habian aprendido de la
Revolucién francesa, siendo este conocimiento casi su unico bagaje. Habian
adquirido la habilidad de interpretar cualquier papel que el gran drama de la
historia pudiera asignarles (Arendt, 1967, p. 65).

Los revolucionarios rusos se sometieron a la llamada de la necesidad histo-
rica, y engafados por la historia, llegaron a ser bufones de la misma, segin
expresion de Arendt. Ademas de que, aneja a la novedosa idea de los dere-
chos del hombre, encontramos la concepcién sobre los derechos politicos
inalienables que les corresponden a los hombres por el hecho de su naci-
miento, lo que implic6 una verdadera revolucion en la idea de la politica
como se venia entendiendo desde la antigiiedad.

En el fondo de las declaraciones sobre los derechos del hombre descan-
sa una nueva formulacion de lo que es la igualdad y la libertad. Segtin Aren-
dt, lo que la idea de la revolucion ha proporcionado como novedad radical
es la experiencia del sentir la libertad, como la capacidad del hombre para
comenzar algo nuevo.

Es el pathos revolucionario que podemos describir en las revoluciones
norteamericana y francesa. Lo cual se diferencia de la concepcion griega,
conforme a la cual la mutabilidad inherente a las cosas perecederas hacia
que no se tomara demasiado en serio el mundo de lo humano, sometido a
un cambio constante, por lo que el espectaculo de la historia y de la natu-
raleza era siempre el mismo; el cristianismo introduciria la novedad tras-
cendente que irrumpe en la historia de los hombres.

Por el contrario, en el concepto moderno de revolucion prevalece la idea
de la libertad, como categoria para valorar las constituciones de los cuerpos
politicos, pero Arendt la distingue de otro concepto, el de la liberaciéon como
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la posible condicion de la libertad; “que la idea de libertad implicita en la
liberacidn s6lo puede ser negativa y, por tanto, que la intencion de liberar
no coincide con el deseo de libertad|...] se ha exagerado el alcance de la li-
beracion y a que el fundamento de la libertad siempre ha sido incierto”
(Arendt, 1967, p. 36).

La igualdad antigua era garantizada por la isonomia como ausencia de
poder, pero “por naturaleza los hombres eran desiguales y se requeria de
una institucion artificial, la polis que, gracias a su nomos, les hiciese iguales”
(Arendt, 1967, p. 37).

Tratandose de una igualdad estrictamente politica en la que se da pri-
macia al hombre en cuanto miembro de la polis, y no en cuanto persona
privada, esta igualdad antigua era atributo de la polis, igualdad y libertad
no se concebian como algo inherente a la naturaleza humana; la libertad
seria el espacio politico adecuado para que el hombre pudiera reunirse con
sus semejantes.

Arendt considera que los derechos civiles fueron consecuencia de los
principales derechos de la vida, libertad y propiedad, es decir, eran derechos
subordinados, los instrumentos para la consecucion de las libertades reales
y fundamentales: “Los resultados de la revolucion no fueron la vida, la li-
bertad y la propiedad en cuanto tales, sino su concepcién como derechos
inalienables del hombrel...] al extenderse, como consecuencia de la revolu-
cidn, estos derechos a todos los hombres, la libertad no signific6 mas que
libertad de la coercidn injustificada” (Arendt, 1967, p. 38).

Estas libertades fundamentales son esencialmente negativas, “son con-
secuencia de la liberacién, pero no constituyen de ningtin modo el conteni-
do real de la libertad” (Arendt, 1967, p. 39), la cual consiste en la participa-
cidn en los asuntos publicos, si “la revolucion hubiese tenido inicamente
como objetivo la garantia de los derechos civiles, entonces no hubiera apun-
tado a la libertad, sino a la liberacion de la coercion” (Arendt, 1967, p. 38).

La liberacion es el deseo de ser libre de la opresion, y la libertad como
la consecucion de una nueva forma politica, la nueva morada construida
para albergar la nueva constitucion de la libertad, estas son las preocupa-
ciones de la moderna idea de revolucion.

Liberacion en sentido revolucionario vendria a ser el logro de que los
oprimidos en la historia se convirtiesen en los soberanos supremos; el de-
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recho del pueblo a decir quién no debia gobernar se transformo en el dere-
cho de decidir quién debia hacerlo.

En alcance de la opinién de Arendt, y habiendo descrito como la revo-

lucion no es mas que el intento constructivista de una sociedad, habria que
complementar esta idea con aquella otra segun la cual la revolucién es lo
contrario a la necesidad, porque da su forma a la conviccion liberal y de-
mocratica de la autonomia de los individuos.

Furet (1999) lo expresara atinadamente al decir que la pasién revolu-

cionaria

afirma que la historia serd en adelante el inico foro en el que se decida el des-
tino de la humanidad, ya que es el sitio donde se producen esos surgimientos
o esos despertares colectivos que manifiestan su libertad[...] La pasion revo-
lucionaria exige que todo sea politicol...] todo estd en la historia, comenzan-
do por el hombre]...] todo puede ganarse en una sociedad buena, pero habré
que fundarlal...] 1o que la Revolucién francesa inventd es, méds que una nueva
sociedad fundada sobre la igualdad civil y el gobierno representativo, una
modalidad privilegiada del cambio, una idea de la voluntad humana, una
concepcién mesidnica de la politica (p. 44).

Y nos preguntariamos con Furet, siguiendo a Tocqueville,' hasta donde el
individualismo moderno radical empalma con el crecimiento ilimitado de
un Estado administrativo cada vez mas preponderante.

1

Segun Tocqueville (1994) —nos permitimos entresacar sus ideas— en Norteamérica “tie-
nen ideas y pasiones democraticas; en Europa tenemos ideas y pasiones revoluciona-
rias[...] En los Estados Unidos, la constitucion esta sobre los legisladores como lo esta so-
bre los simples ciudadanos|...] justo que los tribunales obedezcan a la constitucion...]
deriva de la esencia misma del poder judicial: escoger entre las disposiciones legales aqué-
llas que lo atan mas estrechamente es, en cierto modo, el derecho natural del magistra-
dol[...] En Francia, la constitucion es igualmente la primera de las leyes, y los jueces tienen
igual derecho para tomarla como base de sus decisiones; pero, al ejercitar ese derecho,
podrian pasar sobre otro mas sagrado aun que el suyo: el de la sociedad, en cuyo nombre
obran. Aqui la razén ordinaria debe ceder ante la razén de Estadol...] detestable la maxima
de que, en materia de gobierno, la mayoria de un pueblo tiene el derecho a hacerlo
todol...] sitdo en la voluntad de la mayoria el origen de todos los poderes|...] Existe una ley
general que ha sido hecha o por lo menos adoptada, no solamente por la mayoria de tal o
cual pueblo, sino por la mayoria de todos los hombres. Esa ley es la justicial...] el lindero
del derecho de cada pueblol...] Cuando me opongo a obedecer a una ley injusta, no niego
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Sin embargo, la mentalidad constructivista revestia de especiales carac-
teristicas en cada una de las declaraciones de los derechos humanos de
Norteamérica y Francia. En esta la positivacion del derecho natural se con-
virti6 en una tarea revolucionaria.

En este proceso, la filosofia tendria como finalidad llevar a cabo una
actuacion politica, a través de las leyes —las declaraciones de los derechos
humanos—, para construir una organizacion técnicamente correcta. Frente

a la mayoria el derecho de mandar; apelo de la soberania del pueblo ante la soberania del
género humanol...] ;Qué es una mayoria tomada colectivamente, sino un individuo que
tiene opiniones y muy a menudo intereses contrarios a otro individuo que se llama la mi-
noria? Los hombres al reunirse, ;cambiaron acaso de caracter? ;Se han vuelto mas pacien-
tes ante los obstéaculos al volverse mas fuertes?... no podria creerlo; y el poder de hacerlo
todo, que rehuso a uno solo de mis semejantes, no lo concederé jamas a varios|...] es nece-
sario colocar siempre en alguna parte un poder social superior a todos los demas; pero veo
la libertad en peligro cuando ese poder no encuentra ante si ningun obstaculo que pueda
detener su marcha y darle tiempo para moderarse a si mismol...] Cuando veo conceder el
derecho y la facultad de hacerlo todo a un poder cualquiera, lldmese pueblo o rey, demo-
cracia o aristocracia, digo: Aqui esta el germen de la tirania, y trato de ir a vivir bajo otras
leyes|...] cuando siento que la mano del poder pesa sobre mi frente, poco me importa sa-
ber quien me oprime; y por cierto que no me hallo mas dispuesto a poner mi frente bajo el
yugo, porque me lo presenten un millén de brazos|...] Los males que la libertad causa son
algunas veces inmediatos, visibles para todos, y todos, mas o menos, los conocen; los ma-
les que la extrema igualdad puede producir, no se manifiestan sino poco a pocol...] La li-
bertad politica proporciona de tiempo en tiempol...] placeres sublimes|...] La igualdad su-
ministra cada dia una gran cantidad de pequefos goces|...] Sus hechizos se sienten a cada
momento y estan al alcance de todos|...] Los pueblos democraticos quieren la igualdad en
todas las épocas... hay algunas en que llevan este deseo hasta el extremo de una pasion|...]
Los reyes absolutos son los que mds han trabajado para igualar las clases entre sus subdi-
tosl...] la igualdad ha precedido a la libertad: la igualdad era, pues, un hecho antiguo,
cuando la libertad era todavia una cosa nueva; la una habia creado ya opiniones, usos y
leyes que le eran propios, mientras que la otra se presentaba sola y por primera vez al
mundol...] los pueblos democraticos tienen un gusto natural por la libertad[...] la buscan,
la quieren y ven con dolor que se les aleje de ella. Pero tienen por la igualdad una pasion
ardiente, insaciable, eterna e invencible; quieren la igualdad en la libertad, y si asi no pue-
den obtenerla, la quieren hasta en la esclavitud|[...] En nuestros contemporaneos actdan
incesantemente dos pasiones contrarias; sienten la necesidad de ser conducidos y el de-
seo de permanecer libres. No pudiendo destruir ninguno de estos dos instintos contrarios,
se esfuerzan en satisfacerlos ambos a la vez: imaginan un poder Unico tutelar, poderoso,
pero elegido por los ciudadanos, y combinan la centralizacién con la soberania del pueblo,
dandoles esto algin descanso. Se conforman con tener tutor, pensando que ellos mismos
lo han elegidol...] Es dificil, en efecto, concebir de qué manera hombres que han renuncia-
do enteramente al habito de dirigirse a si mismos, pudieran dirigir bien a los que deben
conducir, y no se creerd nunca que un gobierno liberal, enérgico y prudente, pueda salir de
los sufragios de un pueblo de esclavos” (pp. 107-635).
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alas normas no se comport6 de una forma practica como en las declaracio-
nes de Estados Unidos, en las que no existi6 una tensién entre teoria y pra-
xis, entre los principios de derecho natural y su realizacion técnica.

En Estados Unidos no se plante6 el que el conocimiento filoséfico con-
siguiera el poder politico sobre la opinién publica, tal y como fue necesario
en Francia.

La tradicion norteamericana influida por Locke y la francesa por Hob-
bes y Rousseau representan dos construcciones iusnaturalistas, en el senti-
do moderno, de la sociedad civil; en la segunda, la positivaciéon del derecho
natural fue una empresa revolucionaria en la que la filosofia, con la ayuda
de las leyes, instruiria sobre una organizacion técnicamente correcta.

Las leyes inmanentes de una sociedad burguesa ya no operaban con una
inviolabilidad fisica, se requeria ahora que, mediante el voluntarismo revo-
lucionario, fueran llevadas politicamente a establecerlas para dominar la
corrupciodn de la naturaleza humana; en consecuencia, era perentorio su
normatividad por la violencia revolucionaria, aplicadas desde arriba por el
poder estatal constituido.

Presupuestos intelectuales de la Declaracion norteamericana
La herencia de John Locke

Interesante es destacar, como en las declaraciones de los Estados Unidos, el
derecho natural moderno fue filtrado por la influencia de J. Locke, paradig-
ma en la construccion de la identidad del hombre moderno que, junto con
Descartes, dieron forma y direccion futuras a lo que se venia gestando como
modernidad.

Estos pensadores con sus reflexiones filoséfico-morales sirvieron para
ser el substrato a las diversas formas sociales, econémicas y politicas, que
surgieron en el mundo moderno, esto es importante recalcarlo, pues las
primeras etapas del capitalismo y del Estado burocratico moderno se en-
trelazan con diversas concepciones sobre la filosofia y la moral.

En este apartado nos avocaremos a enunciar la significacion de la revo-
lucion epistemoldgica que, para el mundo moderno, representa Locke, en
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el analisis toda forma particular de la vida intelectual, es decir, la historia
del pensamiento, como le gustaba decir a Voltaire.

Para el médico inglés no hay principios ni ideas innatas como lo soste-
nia Descartes, para este fildsofo el alma era radicalmente instancia pensan-
te. Locke afirmara lo contrario, la posibilidad de que la materia piense. Este
es el materialismo hipotético de Locke que interesé al propio Voltaire.

La epistemologia lockeana privilegiara la desvinculacion del sujeto me-
diante la centralizacion en si misma. Se basard en dos supuestos: creencia
en el mecanicismo y rechazo de la teleologia, el sujeto humano como ten-
diente hacia la verdad o el bien.

Los principios o las razones universales son solo sintesis gratuitas acre-
ditadas por la costumbre o por la autoridad. Nuestro proceso mental se des-
vincula radicalmente, toda vez que no sera fruto de una experiencia de la
primera persona, del yo, sino que dicho proceso dependera de una teoria
objetivadora de la mente, en perspectiva mecanicista. Lo que hace Locke es
reificar la mente. El entendimiento de las cosas se construye por ideas simples,
las ideas son materiales, el hombre solo las une o las pone una junto a la otra.

Las ideas se producen por particulas insensibles sobre los sentidos, por
ello el ensamblaje del pensamiento se explica por un proceso de asociacién
cuasimecanico, concatenado, procedimental, caracteristica de la concepcién
moderna de la razon. Para Taylor (1996) esta razén moderna

apela a que no nos convirtamos en contempladores del orden, sino mas bien
a que construyamos una imagen de las cosas ateniéndonos a los canones del
pensamiento racional. Aunque Descartes y Locke conciben diferentemente
dichos canones, concuerdan en la nocién basica de la razon. El objetivo es
llegar a lo que son las cosas en realidad, y esos canones nos ofrecen la mayor
esperanza de lograrlo. La racionalidad es por encima de todo una propiedad
del proceso del pensar, no del contenido sustantivo del pensamiento (p. 184).

Asimismo, las cosas son buenas o malas solo en su referencia al placer o el
dolor que nos puedan causar; el malestar sera el tnico factor determinante
de nuestra voluntad, tanto el bien como el mal morales se entienden solo como
la conformidad o disconformidad entre nuestras acciones respecto a una ley.



LAS CONCEPCIONES IDEOLOGICAS EN LAS DECLARACIONES DE LOS DERECHOS HUMANOS

El placer y el dolor consiguientes se denominan recompensa o castigo,
es el atenerse a una ley o derecho natural; es en la identidad personal donde
se fundamenta el derecho y la justicia del premio y de la justicia, es decir, la
persona solo se deduce a partir de que tenga conciencia, a que sea un suje-
to inteligente capaz de una ley y de ser asi felices y desgraciados, como
centro de imputacion de sus acciones y méritos.

En este apartado estamos tratando sobre una clase o faceta de un indi-
vidualismo con repercusiones politicas. Ya veiamos que la caracteristica del
hombre moderno era su desvinculacion del orden cdsmico como dador de
significado; ahora el hombre no se entiende como parte de ese orden mayor
y significativo.

Sus metas paradigmaticas se descubriran en el interior del hombre mis-
mo, en su individualidad radical, pero, asi como se aplica la referencia an-
tigua a un orden césmico, natural, se trasladard esta construccion al ambi-
to social, a la sociedad politica; el individuo moderno ya no estard
vinculado naturalmente a ninguna autoridad, la condicién para esta vincu-
lacidn se ha de crear politicamente, lo veremos mads adelante.

Poco a poco se iran formulando las diferentes teorias del derecho, como
un signo de la tendencia moderna a encuadrar las inmunidades otorgadas
a los individuos por las leyes en términos de derechos subjetivos, como un
privilegio legal que se percibe como si fuera una cuasiposesion del agente
al que se le atribuye.

El individuo auténomo es colocado en el centro del sistema legal, por
tanto, la concepcion de los derechos mas basicos que tenemos, tales como
la vida, la libertad, segin Locke, se basan en un modelo de tenencia de
propiedad.

Para Ballesteros (1984), “la limitacion ideolégica —moderna— de la
libertad va unida a la elevacion de la propiedad privada, como capacidad
de disposicidn exclusiva e ilimitada de los objetos a fundamento y modelo
de los derechos humanos” (p. 55).

Locke interpretara el derecho fundamental como el automantenimien-
to, pues los hombres conservan su vida por el trabajo en lugar de mediante
la agresion y la defensa, como Hobbes sostenia; se trata de un derecho na-
tural a la propiedad, que asegura la vida y la libertad, los cuales en el estado
social son canjeados por derechos civiles estatalmente sancionados.
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Si en Norteamérica hubo una revolucién manifestada en principios y
en la praxis del gobierno, fue una revolucion diferente a la francesa, que se
esforzo en construir una constitucion organizadora de la sociedad en gene-
ral. En Estados Unidos s6lo se limité a una limitacién del poder politico,
fue una revolucioén por inadvertencia, como lo expresaba Arendt en su obra
ya citada sobre la revolucion.

Por tanto, segiin Habermas (1993), el “derecho natural no es positivado
por caminos revolucionarios; no alcanza validez subjetivamente por medio
de la conciencia de los ciudadanos politicamente actuantes, sino objetiva-
mente por medio de una actividad desenfrenada de las leyes naturales in-
manentes a la misma sociedad” (p. 99).

Para Oakeshott (2000), en el origen de los Estados Unidos encontramos
una civilizacion de pioneros que se hicieron racionalistas por las circuns-
tancias y no por la reflexion, que no “necesitan la persuasion de que el co-
nocimiento se inicia en tabula rasa, y consideran a la mente libre no como
el resultado de alguna purga cartesiana artificial sino como el regalo de Dios
Todopoderoso” (p. 45)? en la linea de la ideologia de Locke y toda la tradi-
cién politica inglesa, para descubrir en la naturaleza por medio de la razén
las formas de elegir un gobierno.

Oakeshott (2000) sefnala que la “Declaracion de Independencia es un
producto caracteristico del saeculum rationalisticum. Representa la politica
de la necesidad sentida, interpretada con la ayuda de una ideologfal...] uno
de los documentos sagrados de la politica del racionalismo... inspiracién y
pauta de muchas aventuras posteriores en la reconstruccion racionalista de
la sociedad” (p. 46).

En cuanto a Habermas, refiriéndose a la revolucién norteamericana,
argumentaba que los derechos naturales no son mas que las leyes naturales
del trafico de mercancias y del trabajo social, como afirmaban tanto Locke
como Adam Smith, leyes no en el sentido de normas formales, sino de unas
leyes naturales que se encuentran en la base de la sociedad que no tiene su
origen en un contrato.

2 Qakeshott, al referirse al marxismo como otra forma del racionalismo, describe a este como
un Midas, que se encuentra siempre en la posicién infortunada de no poder tocar nada sin
transformarlo en una abstraccién; nunca puede obtener una comida sencilla de experiencia.
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Por un lado, tendriamos unas fuerzas espontaneas de cohesion y de auto
rregulacion social y por el otro los medios formales coercitivos del poder
gubernamental como es el caso francés.

En este segundo extremo de la relacion social, el Estado aparece como
un particular autonomizado. Como el propio Habermas especifica, el libe-
ralismo de Thomas Paine se acerca a un anarquismo —como Marx mismo
en teoria politica es anarquista, al anunciar la desaparicién del Estado en el
advenimiento de la sociedad comunista— al predecir que el Estado espon-
taneamente dejara de funcionar en ese modelo de sociedad en el que final-
mente, por esas leyes inherentes al desenvolvimiento natural de la sociedad,
el interés comun creara la seguridad universal.

En este sentido, como lo argumenta Habermas (1993), “los derechos
naturales encuentran su leal correspondencia en las leyes del comercio y del
tréfico[...] la praxis de un comercio libre y general garantizara los derechos
humanos|...] La filosofia no necesita esforzarse por su realizacion” (p. 100)
aunque, finalmente, exista una filosofia de fondo en la Declaraciéon ameri-
cana, una filosofia economicista que late todavia en algunas corrientes libe-
rales contemporaneas, como se vera mas adelante.’

3 Paine (1986) es el tipico representante de la tradicion norteamericana de los derechos na-
turales positivados por el desarrollo propio de la sociedad, es de un liberalismo que en al-
gunas de sus afirmaciones se acerca a un anarquismo sui generis. Todo anarquismo es un
individualismo llevado a su paroxismo. Veamos algunas de sus afirmaciones: “lo que ve-
mos ahora en el mundo como producto de las revoluciones en Norteamérica y Francia, es
una renovacion del orden natural de las cosas, un sistema de principios tan universal,
como la verdad y la existencia del hombre, que combina la felicidad moral y politica con la
prosperidad nacionall...] Norteamérica era el Unico punto del mundo politico donde po-
dian iniciarse los principios de reforma universall...] era el mejor en el mundo naturall...]
para dar vida a sus principios|...] para llevarlos a gigantesca madurez|...] parte del orden
que reina en la humanidad no es efecto de la existencia del Gobierno. Tiene su origen en
los principios de la sociedad y en la constitucion natural del hombrel...] antes del comien-
zo de la guerra norteamericanal...] no existieron formas de gobiernol...] En el instante mis-
mo en que es abolido el Gobierno formal, la sociedad comienza a actuar; se produce una
asociacion general y el interés comun engendra la seguridad general. Tan lejos esté de ser
verdad][...] que la abolicién de todo Gobierno entrafie la disolucion de la sociedad]...] El
Gobierno formal no realiza sino una pequena parte de la vida civilizadal...] aun cuando se
estableciese el mejor que la sabiduria humana pudiera imaginar, serd mas bien un nombre
y una idea que un hecho. La seguridad y prosperidad del individuo y del todo dependen,
infinitamente mas que de ninguna otra cosa que pueda realizar el Gobierno... de los usos
generales universalmente consentidos y mutua y reciprocamente mantenidos, de la ince-
sante circulacion de intereses|...] la totalidad de los asuntos la realiza la natural accién reci-
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Presupuestos intelectuales de la Declaracion francesa
La herencia de Hobbes

De la concepcion juridica que se manifiesta en las declaraciones de derechos
de la tradicion francesa, para las cuales el derecho es efecto de un contrato
y no un principio fundamental del que se desprendan enunciados verdade-
ros, los derechos humanos se fundamentaran en la constitucién de la vo-
luntad general.

En efecto, en Hobbes y Rousseau, como ha quedado estudiado, late la
concepcion de que la humanidad se encuentra en un estado de desconfian-
za universal y en una lucha competitiva violenta y general, por tanto, el
contrato social sera la solucién a tal estado natural.

Hobbes es el precursor mas importante de la Ilustracion juridica al de-
fender la unificacion del poder politico y de las fuentes de donde nace el
derecho; si él representa al absolutismo ilustrado, Locke lo sera de la Ilus-
tracion liberal, si el empirismo inglés sembro las bases tedricas de la Ilustra-
cién en el campo del derecho, ese pais, sin embargo, no fue el lugar adecua-
do para que se consiguiera su resultado final, la codificacién del derecho.

Efectivamente, como ha quedado descrito, la Ilustracion britanica so-
bresalio por su laicismo, el empirismo, utilitarismo; estas

caracteristicas favorecen un individualismo metodoldgico capaz de analizar
racionalmente la conducta humana lejos de organicismos metafisicos mas
propios del pensamiento francés y aleman|...] Frente al idealismo y raciona-
lismo continental, el enfoque empirista de la tradicién britanica marca una
linea de pensamiento peculiar|...] el distinto tipo de racionalidad britanica
mas analitica que justificativa, mas propia a coordinar convenciones que a

proca de las partes|...] Todas las grandes leyes de la sociedad son leyes de la naturalezal...]
son leyes de intereses mutuos y reciprocos|...] esta en el interés de las partes hacerlo asi 'y
no por cualesquiera leyes formales|...] el Gobierno no es otra cosa que una asociacion na-
cional que actda segun los principios de la sociedad]...] el instinto no actta en los animales
con un impulso mas fuerte que los principios de la sociedad y de la civilizacion operan en
el hombre” (pp. 133-158).
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imponer convicciones, mas flexible y pragmatica en la justificacion de la uni-
dad politica que las clasicas concepciones racionalistas de la obligacion poli-
tica (Paramo Arguelles, 2001, pp. 261-263).

Por otra parte, asi como la universal tendencia de los hombres es su autoa-
firmacidn contra todos, se hace perentorio que la obligatoriedad positiva de
las normas generales solo puedan ser exigidas por un poder absoluto.

La teoria del contrato social no era nueva en estos autores, desde la Edad
Media se habian desarrollado algunas teorias del consentimiento —conci-
liarismo eclesial—.

Sin embargo, lo novedoso en el siglo xvI1I no era la misma existencia
de la comunidad que era algo supuesto, sino que surge la pregunta de como
comienza una comunidad, de donde proviene la naturaleza de la autoridad
politica sobre los individuos; lo importante esta en el plantearse este tipo de
interrogaciones.

Las nuevas teorias aiaden al gobierno fundado el contrato de asociacidn,
como acuerdo universal que fundamentara una comunidad politica, pero
estas teorfas parten del individuo. Es necesario explicar por el consentimien-
to previo del individuo lo que significa ser miembro de la comunidad con
poder general de decision.

Encontramos en estas concepciones una faceta mas del individualismo
moderno, la desvinculacion del orden cosmico, por el surgimiento del yo
moderno, que mencionamos en la concepcion de Locke; esto significa que
el hombre no se entiende ya como elemento de un orden mayor y signifi-
cativo, sino que sus metas paradigmaticas se deberan descubrir en él mismo;
se encuentra solo en el universo.

Desde una perspectiva filosofica que abordaba el orden césmico-natural,
se aplicara a la sociedad politica el nuevo paradigma. Se tiene a un individuo
soberano que no se encuentra vinculado por naturaleza a ninguna autoridad,
luego entonces, la condicion de estar supeditado a la autoridad es una con-
dicion que se ha de crear; pero ;qué puede crearla?: el consentimiento.

Por ello, la idea de la seguridad estara en el fondo de las concepciones
iusnaturalistas racionalistas, al explicar la necesidad de la sociedad y del po-
der ante la inseguridad y la insuficiente proteccion del estado de naturaleza.
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En la perspectiva contractualista, la construccion racional del pactismo
social y desde el analisis del desarrollo histérico se explica la relevancia de
este valor, como primera funcion del Estado moderno garante de la segu-
ridad de los ciudadanos.

Desde luego que el individualismo exacerbado lleva a ciertas consecuen-
cias a considerar: primero, clausura al individuo, a cada persona en si mis-
ma, le impide abrirse a los demas y que pueda tejer proyectos solidarios.

Por el afan de integrar a estas mdénadas atomistas, las teorias del contra-
to social no fueron mas que los constructos artificiales elaborados para
romper con el aislamiento de los hombres.

Pero decimos que se trata de constructos artificiales porque este preten-
dido contrato primigenio, ahistérico, es un experimento conceptual, como
derivacion del intento de enmarcar la representacion de la realidad de acuer-
do con canones idéneos.

La nocidn cartesiana de que el conocimiento de las cosas es nuestro pro-
pio constructo es el fundamento de alcanzar la certeza, por ello tanto Hobbes
como Locke pensaron, casi literalmente, en una imagen del mundo ensam-
blada por bloques de construccion de las ideas o nuestros razonamientos.

Como ha quedado asentado, en el Leviatdn Hobbes sostiene que el Estado
no se encuentra fundamentado en algun género de ley constituyente, bien sea
una ley divina, natural o de un contrato social, que determinase los derechos
y los perjuicios del interés del individuo con respecto a los asuntos publicos,
sino en los mismos intereses individuales, por lo tanto el interés individual es
igual al interés publico, el totalitarismo politico moderno pretendera haber
aniquilado esta contradiccion, pero sacrificando la esfera individual.

El individuo ademas se mueve por el deseo de poder, que es como su
pasion fundamental. Todos los hombres, en la concepcién politica de Ho-
bbes, presentan como factor en comun tener una capacidad originaria para
el poder. La igualdad esta basada en el hecho de que se puede matar al otro,
asi, todos los hombres seriamos homicidas potenciales.

La consecuencia de lo anterior es el surgimiento de la inseguridad uni-
versal que da la explicacion de la necesidad y la razén misma del Estado.
Estas formulaciones parecen simples y reductivas, pero marcaron época y
no cabe duda que prepararon la aparicion del totalitarismo moderno, por-
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que la comunidad politica, finalmente, estaria basada en la delegacion de
poder y no en la de derechos.

El Estado concentrara para si la monopolizacién del homicidio, propor-
cionando la seguridad de que no sera victima del homicidio; la seguridad se
proporcionara por la ley, entendiendo esta como emanacién directa del mo-
nopolio del poder detentado por el Estado y no establecida por el hombre
segun lo justo o lo injusto, prepardndose asi, la identificacion del poder con
laley salida de su competencia; el positivismo juridico se encuentra en ciernes.

Los derechos politicos de los individuos son atribuidos al Estado, de-
legando en este sus responsabilidades sociales. La acumulacion de poder
es la que podra dar una estabilidad a la sociedad que se encuentra en
guerra perpetua de todos contra todos; en Hobbes el poder se vuelve el
motor fundamental de todas las cosas humanas y divinas, el mismo Dios
reina por su poder irresistible en un cristianismo de ascendencia nomina-
lista y protestante.

Hannah Arendt, en sus Origenes del totalitarismo, analizando a Hobbes,
argumentara que solo faltara dar un paso mas en el recorrido del pensa-
miento politico. De la acumulacién de poder se llega a una inacabable acu-
mulacién de propiedad, dentro de un creciente proceso histérico dindmico
de la burguesia, como clase social que va surgiendo.

En este proceso inacabable de acumulacion de poder, este sera necesario
para la proteccion de la acumulacion de capital que fue lo que determiné la
ideologia progresista de fines del siglo x1x, y anticipa la aparicion del im-
perialismo, como la acumulacién de ese poder, que sera la garantia de la
estabilidad de las leyes econdmicas.

El imperialismo (politico y econdmico) no es otra cosa mas que el signo
preparatorio del futuro totalitarismo politico tanto de izquierdas como de
derechas. La ideologia de la burguesia se podia reducir a la frase la expansion
lo es todo; Arendt (1995) resume las tesis de Hobbes en el sentido de que se
necesitaron tres siglos para que este idélatra del éxito triunfara; el retraso fue
debido a que la Revolucién francesa, con su concepcion del hombre como
elaborador de leyes, el citoyen, casi llegé a evitar que la burguesia desarrolla-
ra su nocion de la historia como un progreso necesario, al que llegé finalmen-
te el marxismo.
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Hobbes, como afirma Arendt, llegé a prever la necesaria idolatria del
poder en si mismo por obra del nuevo tipo humano, que se sentiria halagado
al ser denominado animal sediento de poder, aunque la sociedad le obligaria
a rendir a ese poder todas sus fuerzas naturales.

La persona desprovista de poder, privada de las capacidades naturales
y humanas, con una tnica libertad para consolarse a si misma con sublimes
pensamientos acerca del destino ultimo de la maquina acumuladora de
poder, victoria o muerte, entrard en un circulo vicioso del inacabable pro-
ceso de la generacion de poder. La modernidad politica se convertira en la
lucha de intereses, esa serd la logica del poder, ya no contara si la actuacién
del mismo es o no justa, apegada a la razdn.

La filosofia de Hobbes se encuentra marcada por el racionalismo, como
paradigma moderno. Oakeshott (2000) describe como el elemento meca-
nicista deriva del mismo racionalismo, su

fuente y autoridad no reside en la observacion sino en el razonamiento. No
dice que el mundo natural sea una maquina; sélo dice que el mundo racional
es analogo a una maquinal...] una filosofia de poder, precisamente porque la
filosofia es razonamiento, el razonamiento es la elucidacién del mecanismo,
y el mecanismo es esencialmente la combinacién, transferencia y resolucion
de fuerzas (p. 225).

Esta filosofia se aplicara a las formas de asociacion civil, la que se configu-
rara por los diversos acuerdos formales de negociacion de transferencias de
derechos, que los hombres establecen para racionalizar la competencia en-
tre todos los hombres en su busqueda de satisfacer sus necesidades.

En este orden de ideas, habria de destacar que los derechos que se trans-
fieren a la autoridad soberana estan sujetos a que la misma observe las con-
diciones del acuerdo, sin que el hombre pueda sustraerse al poder de la auto-
ridad, argumentando en un momento dado que no consintid en ese contrato.

El positivismo juridico continta con las consecuencias de Hobbes; en
la sociedad, “el soberano es la unica autoridad legislativa; nada es ley salvo
lo que él declare que es ley, y es ley solo en virtud de esa declaracionl...]
ninguna ley valida puede ser, en sentido estricto, injusta. La conducta justa
es identificable s6lo en términos de la ley” (Oakeshott, 2000, p. 247).
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Si bien es cierto que Hobbes rompe con la tradicion racional-natural de
la politica al iniciar un nuevo paradigma voluntarista y artificista en la con-
cepcion politica, ausentes en el pensamiento griego, Oakeshott advierte que
esa critica a la tradicion clasica se encuentra ya en Epicuro, en las ideas
politicas de la civilizacién romana o en las ideas politico-teoldgicas del ju-
daismo, en los que se observan algunas vetas, de las que se puede sacar
ciertas ideas sobre la voluntad y el artificio.

Incluso, tanto el individualismo como el escepticismo en Hobbes pro-
vienen del nominalismo escolastico tardio en su intento de desplazar la
razon por la voluntad y la imaginacion.

Lo que es importante en Hobbes es que

no es que iniciara una tradicién nueva en este sentido sino que construyera
una filosofia politica que reflejaba los cambios de la conciencia intelectual
europea que habian sido iniciados principalmente por los tedlogos de los si-
glos xv y xvi[...] intento del pensamiento europeol...] para reincorporar en
un nuevo mito la épica agustiniana de la caida y la salvacion de la humanidad
(Oakeshott, 2000, p. 261).
En cuanto a la consideracidn pesimista acerca de la naturaleza humana, el
hombre es visto como arrojado en el mundo sin esperanza de liberacion.
Claramente se demuestra el fundamento de los regimenes absolutistas.
Junto con las teorias de Hobbes, la doctrina del derecho divino de los reyes que,
como ya vefamos anteriormente, Taylor considera que era la otra alternativa
de la teoria del contrato social, y al igual que esta, esencialmente moderna.
Ademas, este individualismo no es mas que la primera etapa para que,
a continuacion, esa subjetividad se traslade a la subjetividad de las masas,
que romperan los limites de la individualidad y alcanzar de manera ficticia,
como el pretendido contrato primigenio, una configuracion social artificio-
sa, que sera el colectivismo; paraddjicamente la futura sociedad sin clases
—Ila subjetividad de las masas— es el individualismo mas abstracto y radical.
Fue necesaria esta pequefia digresion filosofica para entender el alcance
de las declaraciones francesas, en las que confluyen las mas diversas con-
cepciones, pero guardando su peculiaridad.
Habermas (1993) distingue claramente la tradicién norteamericana y
la francesa, esta ultima comparada con la
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construccion liberal de los derechos humanos, en el lugar del automatismo
material de un derecho natural cumplido por medio de las leyes naturales de
la sociedad se coloca el automatico formal de la voluntad general quel...] no
puede chocar ni contra los intereses de la sociedad en su totalidad, ni contra
la libertad|...] ella misma el unico autor de una constitucién general que or-
ganiza Estado y sociedad (p. 103).

El derecho natural debera su fundamentacion no a un funcionamiento se-
gun las leyes propias de un orden preestatal sino a esa voluntad general. En
la tradicion francesa el orden natural de los fisidcratas —estado natural igual
a estado social— sera dominado en primer término, luego mantenido arti-
ficialmente en su validez, por los nuevos voluntaristas modernos.

Sobre Rousseau es pertinente destacar como Rodriguez Uribes (2001)
lo estudia en su relacion con el derecho y la democracia, aunque contrasta
con lo analizado. Respecto a Rousseau, autores como Popper, I. Berlin, Tal-
mon, que sostienen que en las raices de los totalitarismos colectivistas se
encuentra precisamente el paraddjico autor del Contrato social.

Talmon (1956) sostenia que si los fisidcratas habian unido un liberalis-
mo econdmico del juego libre de los intereses individuales en ese campo,
con el absolutismo politico al rechazar cualquier equilibrio de poderes en
aras de preservar el interés general sobre los intereses privados, asi Rousseau
colocaria

al pueblo en lugar del déspota fisidcrata ilustrado. Considera también los in-
tereses parciales como los mayores enemigos de la armonia social...] recha-
z6 cualquier intento de dividir la soberanial...] si s6lo hay una voluntad, la
soberania no puede estar divididal...] en el lugar de la monarquia absoluta
fisiocratica (p. 50).

Se puso en su lugar el absolutismo del pueblo.

Rousseau al considerar al pueblo como un todo a ejercer el poder sobe-
rano hace que la democracia indivisible y la esperanza en la unanimidad,
para conseguir que los hombres deseen la voluntad general, sean los ele-
mentos que pueden configurar la dictadura; porque finalmente la abstracta



LAS CONCEPCIONES IDEOLOGICAS EN LAS DECLARACIONES DE LOS DERECHOS HUMANOS

voluntad general sera organizada por jacobinos para establecer la voluntad
general o por la revolucion.

La voluntad general serd la meta preordenada hacia la cual somos com-
pelidos necesariamente; el riesgo es que con esta filosofia en “la época pre-
democratica, Rousseau no puede concebir que la originaria creacién deli-
berada de los hombres pudiera llegar a transformarse en Leviatan, que
pudiera aplastar a sus propios hacedores” (Talmon, 1956, p. 51). Soberania
popular tomada estrictamente es igual a totalitarismo.

La ambicionada armonia entre orden natural y social “no se originaria
naturalmente a partir del concierto egoista de intereses inmediatos, sino s6lo
a partir del interés propio esclarecido en el marco de un orden natural esta-
talmente organizado” (Habermas, 1993, p. 105).

En la Declaracion francesa de los derechos humanos, los mismos dere-
chos seran de naturaleza politica; en la americana, en cambio, aunque tex-
tualmente iguales, seran prepoliticos.

Pero observemos la politicidad de los derechos fundamentales en la
tradicion francesa, conforme a lo que hemos venido expuesto; el articulo 6°
de la Declaracién de los derechos del hombre y del ciudadano de 1789
establecia que “la ley es la expresion de la voluntad general” (Fauré, 1995,
p. 11);*en el articulo 2° se dispone que “el objeto de toda sociedad politica
es la conservacion de los derechos naturales e imprescriptibles del hombre.
Estos derechos son la libertad, la propiedad, la seguridad y la resistencia a
la opresion” (Fauré, 1995, p. 11).

Para Habermas, en este texto se manifiesta el Estado como la instancia
aseguradora para fodos los derechos, los cuales se consideran implicitamen-
te como derechos de una sociedad politicamente constituida, mientras que
el derecho natural se concibe como un derecho social.

En la Declaracion de derechos del 24 de junio de 1793, en su articulo
8°, se dispone que: “La seguridad consiste en la protecciéon que otorga la
sociedad a cada uno de sus miembros para la conservacion de su persona,
de sus derechos y sus propiedades” (Fauré, 1995, p. 377).

4 Las Declaraciones de los Derechos del Hombre de 1789, compiladas por Christine Fauré
(1995).
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La sociedad es el sujeto que organiza la vinculacion vital de los hombres
en su totalidad. El articulo 34° por su parte establece que “hay opresion
contra el cuerpo social cuando se oprime a uno solo de sus miembros. Hay
opresion contra cada miembro cuando se oprime al cuerpo social” (Fauré,
1995, p. 379).

En esta disposicidn en la que desde luego no se menciona un estado
natural previo a la politica, la Asamblea Nacional es la que tiene que pro-
ducir politicamente un orden que no tiene nada que ver con un orden na-
tural preestatal.

En esta tltima declaracion referida la voluntad politica se sigue mani-
festando en las disposiciones contenidas en los articulos 21, 22 y 23, que
consagran derechos sociales garantizados por la soberania del pueblo.

La institucionalizacién de los derechos fundamentales, con Habermas
(1993), “no necesita conservar meramente una substancia preestatal, sino
tiene que crear, imponer y mantener conforme a derecho una constitucién
general organizada en contra del depravado trafico social” (p. 108).

La cuestion de fondo en ambas Declaraciones no es que reconozcan el
principio democratico, la diferencia consiste en la concepcién que cada una
de ellas tiene sobre la relacion entre sociedad y Estado.

En la Declaracién francesa no se toma en cuenta una base natural de la
sociedad separada del Estado, la constitucion general tendra como finalidad
abarcar a toda la sociedad, una constitucién iusnaturalista contra una natu-
raleza humana corrompida, para construir un orden natural que no puede
contar con la complacencia de un orden natural el cual liberaria a las fuerzas
espontaneas de la autorregulaciéon, como en el sistema norteamericano.

El contrato social postula una desnaturalizacion de la existencia natu-
ralmente surgida en una existencia moral, es un acto moral por esencia; el
Estado no encuentra su fundamento en principios éticos del derecho natu-
ral, sino en la creacion libre de la voluntad uniforme de los hombres.

Para Rousseau, el hombre ha nacido libre y por todas partes se encuen-
tra encadenado, violentando la condicion ideal del hombre que vivia en
libertad e igualdad, por eso es necesario buscar la forma politica idonea para
volver al estado de naturaleza original —ahistérico—.
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En el cuerpo social cada miembro resigna sus derechos naturales a la
voluntad general para recibirlos posteriormente como derechos civiles, es
decir, los entrega a un colectivo en el que encuentra su voluntad.

La teoria de Rousseau se interpreto revolucionariamente por Robes-
pierre; como expresa Habermas (1993), “se atiene al principio de que el
establecimiento del derecho natural por medio del poder asegurador de la
libertad y de la igualdad de un soberano internamente coercitivo sdlo es
posible gracias a la virtud y no al interés” (p. 110).°

Se convirtié en dogma el hecho de que los jacobinos eran el pueblo, no
se consideraban como un partido mas en el que la voluntad general se frag-
mentara, ellos eran los depositarios de esa pretendida voluntad general; el
postulado de la soberania popular se convirti6 en el privilegio de una pe-

5 Larevolucion jacobina es el ejemplo mas acabado del voluntarismo radical, no cabe duda
de que anticipa a los bolcheviques. La imagen francesa dio carta de naturalidad europea al
putsch ideoldgico leninista, En opinién de Furet (1999), lo esencial de la revolucién rusa no
es que fuese rusa, sino que es intrinsecamente revolucionaria, mas que del marxismo, su
universalidad le viene del activismo revolucionario heredado de una larga tradicion; la“[...]
ilusion de la tabla rasa, inherente a la idea revolucionaria, también ayuda a universalizarla.
Expresa el constructivismo espontaneo de la opinién en la época democratica, su tenden-
cia a imaginar lo social como simple producto de la voluntad; revela el rechazo de la tradi-
cién, la pasion del porvenir” (p. 92). Es una pasioén revolucionaria que arranca del modelo
francés, para Furet la revolucion es un concepto dificil de explicar, no como el punto fijo de
la historia estadounidense. En Francia la revolucion encarna un infatigable fluir de aconte-
cimientos. La Revolucidn francesa nunca fue mas que una sucesion de jornadas en torno a
una sola idea: “el poder sea del pueblo, principio Unico e indiscutido, pero encarnado en
hombres y equipos que, por turnos, se arrogan esa legitimidad sin poder inscribirla en ins-
tituciones duraderas|...] su verdad termina por expresarse en 1793, bajo la dictadura de la
Montaiia, con la férmula de que el gobierno de la Revolucién es revolucionario; esta tauto-
logia expresa estupendamente la naturaleza excepcional de ese poder sin reglas y, sin em-
bargo, mas legitimo que si fuera legal” (p. 94). La revolucién es un atajo para llegar al por-
venir, es un estado social y un estado de animo en el que se ponen al descubierto las
abstracciones juridicas al servicio de los poderosos mediante la dictadura del pueblo autén-
tico, finalmente la élite revolucionaria, por encima de las leyes, puesto que alli empiezan
las leyes. Para Furet “los revolucionarios de 1793[...] habian querido ser fieles a las prome-
sas de igualdad democrdtica, descender de lo politico a lo social, instituir una sociedad en
que el individuo de los intereses y de las pasiones egoistas hubiese cedido el paso al ciu-
dadano regenerado, Unico actor legitimo del contrato social. Esta intencién habia sido su
unico titulo para llegar al poder, jpero qué titulo! Eminente, autosuficiente, superior a cual-
quier Constitucion(...] laidea leninista no hubiese penetrado tan profundamente en la opi-
nion de laizquierda de la época. Es y seguird siendo estrecha, fanatica y casi primitiva. Pero
al combinarse con la idea jacobina adquiere por fusion su fuerza mitoldgica y, simultanea-
mente, su credibilidad burguesa” (pp. 94 y 95).
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quena fraccion de Francia, “la idea de una auto-expresion popular, no coar-
tada, se convirtié en una linea cada vez mas estrecha de ortodoxia exclusi-
vista” (Talmon, 1956, p. 141).

No cabe duda de que los jacobinos son el antecedente de los bolchevi-
ques, la minoria de activistas politicos que se consideraban los portadores
del sentido de la historia y en fautores del mas extremado totalitarismo al
pretender ser la vanguardia ilustrada tal y como sus antecedentes jacobinos.

Por ello, la movilizacién y la excitacion de las masas llevadas por la
vanguardia revolucionaria en Francia era el requisito indispensable para
realizar la voluntad real del pueblo, era la perpetuidad de la actividad poli-
tica del pueblo, que luego se convirtio en innecesaria en la dictadura jaco-
bina, la cual seria la destinada de crear desde arriba las condiciones para
que se manifestara esa voluntad popular.

Como lo menciona Talmon, el perfeccionismo democratico propugna-
do por los jacobinos, siguiendo las 16gicas consecuencias de los postulados
rousseaunianos, de que ni la misma Asamblea electa puede ir contra la
voluntad popular, se transformé en un craso totalitarismo, de ahi la deno-
minacién de democracia totalitaria, la tirania de las mayorias manipuladas
por minorias ilustradas y vanguardistas.

Para ello se fundamentaban en que la “voluntad general es una e indivi-
sible[...] El perfeccionismo democraticol...] producto de la esperanza de que
el fruto de la soberania democratica, llevado hasta sus tltimos limites, cons-
tituyera una unica voluntad. Se basaba en la creencia fandtica de que no
podia haber mas que una tnica voluntad popular” (Talmon, 1956, p. 114).

La utopia de la democracia directa era ejercida por los activistas revolucionarios.

En el fondo de la experiencia francesa se tiene el voluntarismo politico
impuesto desde arriba, desde las instancias del poder; cuando se insiste en
la virtud sobre el interés, en ambos conceptos se denota la diferencia de las
revoluciones francesa y norteamericana.

La revolucion francesa cifra la positivacion de los derechos fundamen-
tales desde la perspectiva de una construccién de un modelo social realiza-
do por el Estado de derecho, en el que se identifica la ley con el poder, como
un proyecto revolucionario producto del poder politico, teniendo como
objetivo la regeneracion de los hombres, su emancipacion, todo ello desde
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los presupuestos filosoficos que hemos venido analizando y desde la auto-
comprension revolucionaria del poder politico.

Para la tradicion norteamericana, por su parte, el funcionamiento na-
tural de la sociedad actualizara espontdneamente los derechos del hombre,
en el que el papel se limita al maximo.

Para los franceses, el derecho natural se positiviza por la correcciéon
voluntarista;

De la representacion estadunidense deriva el horizonte de la vision liberal cla-
sica[...] que no resuelve el problema social y politico de la desigualdad|...] De
la representacion francesal...] deriva el horizonte de un poder omnipotente y
constantemente activol...] la herencia jacobina de la revolucion tiene algo que
ver con la ruptura totalitaria [del propio derecho] (Lafer, 1994, p. 150).

La revolucion norteamericana es diferente en su concepcién tanto de la
positivacion de los derechos humanos como del proyecto revolucionario
inherente a esa positivacion, en este proyecto lo fundamental sera poner
énfasis en el interés de los individuos, no en el calculo de las metas a alcan-
zar por la revolucion.

Como se ve en la concepcion del propio Thomas Paine arriba indicada,
en el sentido de que el Estado se fundamenta en las leyes de una sociedad
separada del Estado y, para Habermas, es en

los derechos de los hombres que, como miembros de la sociedad, delegan en
el gobierno la salvaguardia de los asuntos comunes, pero no se incorporan
ellos mismos al Estadol...] basta con suprimir el poder represivo para que los
principios de la sociedad alcancen eficacia y produzcan un gobierno que sir-
va al desarrollo espontaneo [de la sociedad] (1993, pp. 111-112).

Es decir, el gobierno o el Estado es fruto de un desarrollo normal de las
leyes naturales implicitas en el orden social, incluso lo producen esponta-
neamente, contrastindose con el modelo francés, en el cual el punto de
partida es el Estado en la creacién de un orden social nuevo.

Como demuestra Habermas, el presupuesto de las Declaraciones nor-
teamericanas es la economia politica; las leyes naturales harian cumplir los
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derechos naturales del hombre; por supuesto que las condiciones histéricas
explican mejor estas diferencias, ya que en Francia se tenia todo un sistema
de gobierno que habia que cambiar revolucionariamente, y en Norteamé-
rica se empezaba por establecer toda una nacion.

Sirva para enunciar solamente el ejemplo de México en la constitucion
de su primer Estado independiente; a raiz de su independencia se tenia todo
un complejo de instituciones juridicas que daban vida a la comunidad
politica-social, por ello se explica en parte el conflicto de todo el siglo x1x
de establecer constituciones politicas al pais siguiendo modelos diversos.

El resurgimiento de la tradicion liberal clasica americana va en el sen-
tido de que el derecho solo sera la expresion natural de unas leyes que de-
terminan la evolucion del orden social, leyes a las que hay que dejar que
sigan su propio desenvolvimiento natural, sin ninguna intervencién huma-
na, mas que la estrictamente necesaria para adecuar y corregir esas leyes
inherentes al desarrollo social.

Marx desconocia las diferencias entre las tradiciones que hemos venido
comentando. Para Habermas la tradicién norteamericana distinguia entre
derechos preestatales y derechos estatales.

Para la tradicion francesa, como ha quedado anteriormente expuesto,
no existe separacion entre tales derechos, por su concepcion de una orga-
nizacién abarcadora de Estado y sociedad, sin

saberlo, el mismo Marx se instala en esta tradicion, enlaza con su concepto
de revolucionl[...] con un nuevo contenidol...] la revolucion politica habia
emancipado juridicamente a los ciudadanos, una futura revolucioén proletaria
deberd emancipar socialmente a los hombres|...] El proletariado tiene que
utilizar su dominio politicamente alcanzado para organizar también, en una
revolucion desde arriba, la base social natural del Estado politicamente revo-
lucionado por la burguesia (Habermas, 1993, p. 115).

Por supuesto que no se tratara de positivizar el derecho natural clasico y el
liberal, al contrario, se tiene aqui la disolucién sociologica de la base de los
derechos naturales; en lugar de positivacion, la construcciéon marxista de la
futura sociedad, que sigue en todo el proyecto ilustrado de la emancipacién
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del hombre, pero desde una ilustracion de la Ilustracion;® se basara, final-
mente, en el cuamplimiento de una justicia retrotraida dialécticamente a la
historia natural, como manifiesta Habermas.

En Marx tenemos la desaparicion de los derechos formales, en ideolo-
gias liberales contemporaneas se tiene la disolucion de los derechos econo-
micos sociales derivados, segtin su teoria de un artificial constructivismo
organizacional, que no respetaria el orden natural espontaneo, el cual per-
mite proteger la libertad individual y garantia de proteccion contra cualquier
totalitarismo colectivista, deliberado y decisionista.

8 Para Innerarity (1990): “La iluminacion consiste ahora en revelar un principio determinan-
te. Lo que se ilustra es la imposibilidad de la llustracion racionall...] Es la oscuridad la que
rige el reino de la luz[...] revelar el mundo de las sombras|...] existe una continuidad pro-
gramatica entre la llustracion y su critical...] El desenmascaramiento se rige por el mismo
principio que la razén moderna: un conocimiento es falso cuando no es posible justificar
absolutamente todos sus extremos|...] Aparentemente, rehabilita la naturaleza humillada
por el racionalismo. Pero la naturaleza que ahora aparece como principio determinante no
es en absoluto distinta a la naturaleza objetivada del racionalismo. El materialismo objeti-
vista es la contrapartida dialéctica del subjetivismo espiritualista. Se sigue pensando que la
dotacién de sentido es algo que corresponde a la subjetividad. Es un ultimo esfuerzo por
hacer llevadera la angustia del hombre que ha sido desposeido de la centralidad del uni-
verso” (pp. 59, 60, 64, 65 y 66).
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IV. La tradicion socialista. El totalitarismo moderno
ante los derechos humanos

Esta tradicion socialista deriva evidentemente del constructivismo politico
segun el modelo francés que hemos venido estudiando, asi podemos encua-
drar el fendmeno del totalitarismo, el cual caus6 asombro por lo novedoso
de sus politicas impredecibles, por lo que desde su surgimiento hubo difi-
cultades epistemoldgicas para encuadrarlo en parametros hasta entonces
desconocidos.

No cabe duda de que Arendt (1995) realizé en su clasico estudio sobre
los origenes del totalitarismo, desde la filosofia politica, un analisis licido
sobre este fendmeno politico que rompi6 con todas las concepciones acer-
ca del derecho, aunque puedan rastrearse sus antecedentes en el pasado
inmediato.

Es con el bolchevismo y el nazismo con los que la destruccion de los
derechos del ser humano se realizé de forma sistematica, proceso mediante
el cual se inicia con la eliminacion en el hombre de la personalidad juridica.

Dado este paso que sera la fundamentacion para la siguiente etapa, se
sigue a la dominacion total y la eliminacion fisica en los campos de concen-
tracion; con la destruccion de la personalidad moral en el hombre se obtie-
nen los cadaveres vivos del holocausto sistematico de nazis y comunistas,
que corrompieron toda solidaridad humana.

La fabricacion en masa de cadaveres en los campos de concentracion
no es mas que el corolario de esas masas modernas anénimas salidas des-
pués de la Primera Guerra Mundial, y que explican, en parte, la presunta
popularidad de los movimientos totalitarios.
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De manera fuerte, Arendt afirma que en esta etapa los derechos del
hombre, que “nunca habian sido filos6ficamente establecidos, sino simple-
mente formulados, que nunca habian sido politicamente garantizados, sino
simplemente proclamados, habian perdido toda validez en su forma tradi-
cional” (1995, p. 543).

Con el asesinato moral de la persona, consistente en la destruccion del
asentimiento libre, por primera vez en la historia de la humanidad se desco-
noce la nociéon de martirio. En palabras de Arendt, la noche habria caido
sobre un futuro, en el que la soledad se enseforea sobre el hombre y en el que
la muerte ya no tiene significado, pues esta podia actuar mas alla de la misma.

Es decir, la memoria de los muertos, su testimonio, el derecho a ser
recordado es “como el reconocimiento evidente por si mismo de que todos
somos hombres|...] Los campos de concentracion, tornando en si misma la
muerte[...] privaron a la muerte de su significado como final de una vida
realizada... arrebataron al individuo su propia muerte, demostrando por ello
que nada le pertenecia y que él no pertenecia a nadie” (Arendt, 1995, pp.
548-549).

Y en la que no se moria como victima sino como un burécrata de la
muerte.

La complicidad criminal organizada conscientemente por los totalita-
rismos llega hasta las victimas, la diferenciacion del individuo manifestada
en su identidad tnica es lo que fortalece la personalidad moral, pero los
campos de concentracion hacen que los seres humanos puedan ser conver-
tidos en especimenes del animal humano.

Desde su ldgica hace que la naturaleza del hombre sea considerada como
humana, para convertirse en algo innatural, un hombre como tal, material
disponible, toda vez que con el aniquilamiento de la persona moral y juri-
dica trae consigo la eliminacion de la individualidad, la espontaneidad, que
define Arendt como el poder del hombre para comenzar algo nuevo a partir
de sus propios recursos.

Los poderes totalitarios al pretender el dominio de la espontaneidad
buscaban menoscabar la existencia de la individualidad como manifestacion
de aquella. Los campos de concentracidon son como el légico desenvolvi-
miento del totalitarismo, porque son el marco adecuado para la dominacién
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total, en la que se muestra que el poder del hombre es tan considerable que
realmente puede hacer lo que quiere,

los hombres, en tanto que son algo mas que reaccion animal y realizacion de
funciones, resultan enteramente superfluos. El totalitarismo busca no la do-
minacion despotica sobre los hombres, sino un sistema en el que los hombres
sean superfluos. El poder total sélo puede ser logrado y salvaguardado en un
mundo de reflejos condicionados, de marionetas sin el mas ligero rasgo de
espontaneidad (Arendt, 1995, p. 554).

Cuando el hombre se convierte en un espécimen del mundo animal es cuan-
do puede ser completamente dominado. El pensamiento de Arendt tiene
una dramatica actualidad sobre todo en el caso del aborto, la manipulacién
genética y de embriones humanos, en cuanto que la superfluidad del hombre
es la condicion sine qua non para llevar a cabo la seleccion arbitraria de los
hombres, tal y como se realizaba en los campos de internamiento en donde
diariamente se fabricaba el absurdo, en el que el supersentido de la ideologia
vacia al mundo hasta de las esperanzas utilitarias del sentido comun.
En efecto,

por encima del absurdo de la sociedad totalitaria se encuentra entronizado el
ridiculo supersentido de su supersticion ideoldgical...] Una vez que es toma-
da al pie de la letra su reivindicacion de validez total se convierten en el nu-
cleo de sistemas logicos en los que, como en los sistemas de los paranoicos,
todo se deduce comprensiblemente[...] una vez que ha sido aceptada la pri-
mera premisa (Arendt, 1995, p. 555).

Que de suyo es innocua no asi la logica de su construccion, el supersentido
totalitario hace al mundo carente de sentido.

Pero la ideologia totalitaria no es mas que el reflejo de la orgullosa pre-
suncion del dominio humano sobre el mundo, el de despreciar la realidad
para cambiar al mundo, la ereccidén o el sefiorio del artificio humano, la
ideologia dara a ese desprecio de la realidad su fuerza logica y su consisten-
cia de camisa de fuerza.
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Pero cabria preguntarse de donde proviene el expansionismo del totali-
tarismo; no es por el interés de expansion ni del beneficio utilitarista, es por
hacer del mundo consecuente con ese supersentido que le da la ideologia.

La mejor medicina ante las ideologias es la imprevisibilidad que se ex-
plica por la creatividad de los hombres, que pueden producir algo nuevo
que nadie lleg6 a prever.

El fin de los totalitarismos no es la transformacion del mundo exterior
o la mera transmutacion revolucionaria de la sociedad, sino la modificacién
de la misma naturaleza humana, “aunque parezca que estos experimentos
no lograron modificar al hombre, sino sélo destruirle, creando una sociedad
en la que la banalidad nihilista del homo homini lupus es consecuentemen-
te realizada” (Arendt, 1995, p. 556).

Con base en la creencia totalitaria de que todo es posible, magistralmen-
te retratada por Dostoyevski (1984) en su obra Demonios' en la que profe-
tisa el advenimiento de los bolcheviques o a los nihilistas mas radicales, a
los totalitaristas politicos en los que el desprecio del ser humano se realiza
ya no por motivos politicos sino por el desprecio en si mismo del hombre
como manifestacion del mal radical.

El mismo totalitarismo rebasd la tradicion filosdfica al hacer de los hom-
bres igualmente superfluos, que para Arendt es donde radica ese mal radi-
cal contemporaneo, aunque la superfluidad del hombre se va preparando

' Enla conversacién entre Kirilov y Verhovenski, el idélatra del superhombre. El primero sos-
tenia que ante las ideas de la existencia de Dios y la relativa a su no existencia, el hombre
no podia seguir viviendo; le discute a Verhovenski que “;Tu no comprendes que puede
haber un hombre, uno solo entre vuestros miles de millones, uno sélo que no tolere eso y
no quiera tolerarlo?[...] jno entiendes nada! Si no hay Dios, entonces yo soy Dios|...] Si Dios
existe, todo es Su Voluntad y yo no puedo hacer nada contra Su voluntad. Si no existe,
todo es mi voluntad y estoy obligado a poner de manifiesto mi voluntad|...] Estoy obliga-
do a pegarme un tiro porque el nivel mas alto de mi voluntad es matarme[...] hay muchos
suicidios|...] Esos tienen un motivo. Yo soy el tnico que lo hace sin motivo alguno, por pura
voluntadl...] Todo lo que el hombre ha hecho es inventar a Dios para vivir y no tener que
matarse: en eso consiste hasta ahora la historia universal. Yo soy el Gnico en la historia uni-
versal que por primera vez no ha querido inventar a Dios[...] Entender que Dios no existe y
no entender con ello que te has convertido en Dios es un absurdo, pues de lo contrario te
matarias|...] Yo todavia soy sélo Dios a la fuerza, un desdichado, porque estoy obligado a
manifestar mi voluntad. El hombre ha sido hasta ahora pobre y desdichado porque ha te-
mido afirmar su voluntad en el mas alto nivel y lo ha hecho sélo en cosas nimias|...] Pero
afirmaré mi voluntad, estoy obligado a creer que no creol...] Me mato para probar mi insu-
misiéon y mi nueva y terrible libertad’, nos encontramos ante el Nietzsche eslavo.
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cuando se sigue pensando en el mundo en términos utilitaristas. Incluso, el
transhumanismo es un heredero del pensamiento sobre la superfluidad del
hombre.

Como una advertencia para el futuro vale la pena insertar la argumen-
tacion de Arendt en el sentido de que las “soluciones totalitarias pueden
muy bien sobrevivir a la caida de los regimenes totalitarios bajo la forma de
fuertes tentaciones, que surgiran alli donde parezca imposible aliviar la mi-
seria politica, social o econdmica en una forma valiosa para el hombre”
(Arendt, 1995, p. 557).

La misma dominacion totalitaria se remonta en sus pretensiones a la mis-
ma legalidad positiva y a sus fuentes suprahumanas, ya sea la ley de la historia
o la de la naturaleza, a una supralegitimidad, como lo denomina Arendt.

Ante la legalidad positiva, tenemos la ilegalidad totalitaria en su arro-
gante intento de establecer el reinado de la justicia en el mundo, ejecuta la
ley de la historia o la de la naturaleza, sin traducirla en normas de lo justo y
lo injusto para el comportamiento individual, lo que le importa a esta ilega-
lidad totalitaria es transformar a la humanidad en la portadora activa e in-
falible de una ley tan abstracta como la historia o la naturaleza racial, que
de otra forma los hombres serian solo instrumentos pasivos, resaltindose
el aspecto de movimiento inherente a estas ideologias.

Si las instancias de autoridad de las leyes positivas se fundamentaban o
en la naturaleza o en la Divinidad, los hombres no representaban, para la
mentalidad totalitaria, una encarnacion viva de la ley, su papel estaba en-
cuadrado en el marco de la heteronomia, por lo que hicieron una identifi-
cacion entre el hombre y la ley para eliminar cualquier rastro de legalidad
y justicia.

En esta interpretacion, todas las leyes se convierten en leyes de movi-
miento, se inmanentizan tanto la naturaleza como la historia. Los nuevos
mitos totalitarios no son fuente estabilizadora para la accién humana, son
movimiento en si mismos, aunque las politicas de matiz totalitaristas demos-
traron la verdadera naturaleza de los movimientos gigantescos que repre-
sentaban las ideas de naturaleza o historia: no existia final para este proceso.

La legalidad caracterizara a un gobierno no tirdnico, la ilegalidad al ti-
ranico, el terror al totalitario, que es la realizacién de la ley del movimiento,
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hacer posible que toda la fuerza de la naturaleza o de la historia despliegue
su movimiento por la historia de la humanidad.

Arendt sostiene que el “terror es legalidad si la ley es la ley del movi-
miento de alguna fuerza supranaturall...] ejecucion de una ley de un movi-
miento cuyo objetivo ultimo no es el bienestar de los hombres o el interés
de un solo hombre, sino la fabricacién de la humanidad” (1995, pp. 564-565).

El terror como instrumento del movimiento elimina la libertad en cual-
quier sentido, incluyendo la misma fuente de la libertad: el nacimiento de
un nuevo hombre y en su capacidad de lograr un nuevo comienzo.

En la practica, el terror ideoldgico no solo libera esas fuerzas historicas
o naturales, sino que les imprime el movimiento que por si mismas no
lograrian.

Cuando se identifica en la ley lo que es justo con la nocién de lo util,
aunque sea la misma humanidad, si esta ya organizada y mecanizada deci-
de eliminar a una de sus partes, qué o quién es la medida de todas las cosas.

Arendt se pregunta, en la tradicion de Burke, al criticar la concepcidon
abstracta de la Declaracion francesa, si el mundo encontré algo sagrado en
la abstracta desnudez del ser humano proclamado por las Declaraciones, es

dificil sefialar cémo podrian haber contribuido a hallar una solucién al pro-
blema los conceptos del hombre en que se habian basado los derechos huma-
nos —que estd creado a la imagen de Dios en la (férmula americana), o que es
el representante de la Humanidad, o que alberga dentro de si mismo las sagra-
das exigencias de la ley natural (como en la férmula francesa) (1995, p. 379).

Fue precisamente en los campos de concentracion nazis y en el archipiélago
Gulag bolchevique donde esa desnudez del ser humano era el principal
riesgo de ser hombre.

Ante sociedades en que existe una vida politica muy desarrollada ha sur-
gido el conflicto con el hecho de que cada hombre es alguien singular, tinico
e irrepetible, es el ambito de lo simplemente donado u otorgado, la vida pri-
vada basada en la ley de la diferencia y de la diferenciacion universales.

Ante ello, tenemos el contraste con la igualdad en la que estamos ante
una existencia que no nos es otorgada, porque es el resultado de la organi-
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zacion humana, no se nace igual, lo llegamos a ser por la decision de los
hombres a concederse derechos iguales.

En el ambito de lo otorgado, el de la individualidad, se fundamenta el
hecho de como la naturaleza humana es incambiable y tnica, la que nos
recuerda las limitaciones de la actividad humana, del artificio humano.

Si mencionabamos la ley de la diferenciacion es porque efectivamente
existen diferencias naturales entre los hombres, a las que las comunidades
politicas han tendido a lo largo de la historia a homogeneizar a la sociedad
bajo diversos criterios, llegando al logro de la petrificacion de la vida publi-
ca por pasar por alto el hecho de que el hombre es solo duefio y no el crea-
dor del mundo.

Cuando desaparece la igualacién de las diferencias, excluyendo a las
personas de alguna comunidad politica, no dejandoles participar en el ar-
tificio humano, se da el deslizamiento en una pendiente, en la que el hombre
finalmente es considerado como parte de la raza humana, al igual que un
animal pertenece a una especie animal.

La pérdida de los derechos humanos trae consigo que una persona al
convertirse en un ser humano en general —por el que se le pueda identificar
o diferenciarse—, su propia individualidad absolutamente uinica, privada de
expresion dentro de un mundo comiin y de accion sobre este, pierda su signi-
ficado, llegue a ser superfluo, se acerque a la condicion de los salvajes, que
es lo que logran las politicas totalitarias.

Ante la Declaracion de los derechos humanos en la que el hombre apa-
rece como fuente y fin de esos derechos, Burke los contrastaba con los de-
rechos derivados de la costumbre de la Historia; desapareci6 asi la nocién
del hombre como miembro de un pueblo en esa Declaracion.

Dichas formulaciones generales tienen al hombre como instancia total-
mente emancipada y aislada, sin referencia a ningun orden circundante, el
hombre abstracto que en si mismo no existe en ninguna parte.

Los derechos humanos aparecen en el contexto de una civilizacién en
la que inextricablemente va unida a la soberania popular y nacional, la
imagen del hombre que se tiene es la del pueblo y no el individuo; se van
identificando los derechos del hombre con los derechos de los pueblos o
nacionales en el sistema de nacién Estado en Europa.
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Es en el siglo x1x cuando los derechos humanos responden a la defensa
de los individuos respecto al cada vez mayor poder del Estado y para dis-
minuir la inseguridad social ocasionada por la Revolucién Industrial.

Es decir, los derechos civiles, de los ciudadanos, se concebian como la
expresion en forma de leyes tangibles de los derechos de los hombres, que
en si mismos eran independientes de la ciudadania y de la nacionalidad.

Por ello, este tipo de derechos no se aplicaban en donde existiesen per-
sonas no ciudadanas de un determinado Estado soberano. Cabe plantearse
la pregunta, ;cdmo son esos derechos al contrastarlos con los derechos del
ciudadano?

Los derechos del ciudadano consistentes en ser iguales ante la ley se dan
en una comunidad politica, cuando a los hombres no les es reconocido, o
cuando ni la ley existe para ellos, se vuelven superfluos; la ilegalidad es la
antesala de la falta de respeto a la vida.

Cuando se violan los derechos humanos lo primero que se consigue es
ser privado de un lugar en el mundo que haga significativas las opiniones y
efectivas las acciones.

Para Arendt, el derecho humano fundamental es condicidn para poder
ejercerlo dentro de una comunidad en la que uno se encuentre inserto, el
derecho a tener derechos en una humanidad organizada, por tanto, la pér-
dida del status politico se deriva de la expulsion de la humanidad y en lugar
de la humanidad como tal nos encontramos realmente ante el mundo na-
tural en el que no tiene sentido hablar de derechos humanos, sino ser sim-
ple y llanamente alguien de la especie biologica.

Por tanto, los derechos humanos caracterizan a la condicién humana en
su facultad de palabra y pensamiento en primer término, luego en su capa-
cidad de relacionarse con los demas hombres —animal politico—, en vivir
en una comunidad. La pérdida de ellos implica crear una condicién de es-
clavitud, que no es simplemente una pérdida de libertad, sino de la exclusién
de las personas de su posibilidad de luchar por su propia libertad.

El totalitarismo representa una nueva forma de esclavitud, al establecer
sistemdticamente la diferencia entre los hombres en razén de su ser libres
o no libres por naturaleza o por clase, no obstante que en la antigiiedad la
esclavitud no excluia a los hombres de una comunidad, aunque fuera por
cuestiones practicas, manteniéndolos dentro de la humanidad.
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Por ello, mas que la abstracta desnudez del ser humano lo que importa
es ser alguien dentro de una comunidad politica; el “Hombre, asi, puede
perder todos los llamados Derechos del Hombre sin perder su cualidad
esencial como hombre, su dignidad humana. Sélo la pérdida de la comuni-
dad misma le arroja de la Humanidad” (Arendt, 1995, p. 376).

Este tltimo derecho fue del que se prescindié por la misma modernidad
politica totalitaria, para ser expresado en las categorias del siglo xviir, las
cuales suponen que los derechos tienen su fundamento en la naturaleza del
hombre, abstracta, porque no importa si lo que se entiende por naturaleza
es concebido en términos de ley natural, o de ser imagen de Dios, son vali-
dos aunque existiera un hombre en la tierra.

Para Arendt, lo que salta a la vista en las concepciones provenientes de
las declaraciones cldsicas es su falta de referencia a la pluralidad humana y
a la historia; la ideologia de las declaraciones tiene como concepcién acer-
ca de la naturaleza humana su analogia a las leyes del crecimiento del indi-
viduo de la que se deducen derechos y leyes.

Pero ;cémo pensar estos derechos en un universo donde no se conoce
alguna otra categoria que la naturaleza? Asi como el hombre se independi-
z6 de la Historia en el xvi111, tenemos también una emancipacion contem-
poranea, la de la naturaleza. El hombre de ser idea ordenadora necesita de
nuevas categorias, de la linea Historia —naturaleza— llegamos a la de hu-
manidad, pero como categoria que trascienda las declaraciones universales
o tratados entre los Estados soberanos, porque todavia nos encontramos en
la posibilidad de que una humanidad organizada y mecanizada, esto es,
democratica, pueda caer en la tentacidn totalitaria de decidir que una par-
te de la Humanidad puede eliminar a alguna de sus partes, que es lo que
Arendt denomina la perplejidad de la filosofia politica moderna.

Cuando Arendt habla del menoscabo de los derechos de ciudadania, el
de vivir en una comunidad politica en la cual se puedan ejercer derechos,
se refiere precisamente a como la pérdida de esta situacion coincide con la
crisis de la categoria de Estado nacién en Europa y su correspondiente go-
bierno constitucional.

Aqui encontramos, en su dramatica realidad, el problema de las mino-
rias nacionales en los paises creados artificialmente a raiz de la Primera
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Guerra Mundial y como el derecho de asilo, simbolo de los derechos del
hombre, comenzd a ser abolido.

El hecho de los apatridas, los ciudadanos de segunda categoria, los que
estan al margen de la ley, se encuentra en relacién con el nuevo fenémeno
de las masas contemporaneas, a la desnacionalizacién en masa.

Oakeshott ha sefialado claramente cémo el fendmeno de las masas va
en relacion con la individualidad moderna, misma que se trasladé a la ex-
periencia de la democracia representativa; la individualidad se convirtié en
instrumento de la politica de gobierno para transformar los intereses de esta
individualidad en derechos y deberes.

Por eso la autoridad tinica y soberana seria la instancia en la que el in-
dividuo pudiera desligarse de las presiones comunales del antiguo régimen,
y de crear nuevos derechos y, por ende, el concepto de soberania le venia
acompanado, asi como el relacionado con su poder para preservar los de-
rechos de la individualidad, pero limitado en ese poder para proteger pre-
cisamente la autonomia del individuo.

La moralidad del antiindividuo se caracteriza por ser una moralidad de
no libertad y autodeterminacion, se trata de una moralidad de igualdad y
solidaridad; del amor a si mismo individualista se pasa al amor a la comu-
nidad, de la propiedad privada a su abolicion, del gobierno parlamentario
al popular.

Aunque la construccion del hombre masa no alcanzé la elaboracion
tedrica relativa al de la individualidad, como en Kant o en Hobbes; el “de-
recho que reclamaba, el derecho apropiado para su caracter, era el derecho
a vivir un protectorado social que lo librara de la carga de la autodetermi-
nacion” (Oakeshott, 2000, p. 350).

Este derecho lo buscé en un poder politico que impusiera el modelo
sustantivo de la actividad denominado como bien publico. Las aspiraciones
del hombre masa, que se concretizan en los partidos politicos masivos mo-
dernos integrados por los antiindividuos, en los que se da la ilusion del
mandato que, como truco de ventriloquia, el presunto gobierno popular lo
pone en boca de los electores: la ilusidn sin la realidad de la eleccidn, la
eleccion sin la carga de tener que elegir.

Con el plebiscito “el hombre masa alcanzé la liberacion final de la carga
de la individualidad: se le dijo categéricamente lo que debia escoger”
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(Oakeshott, 2000, p. 352), introduciéndose el arte no de gobernar sino el de
poner en el mercado de la politica, la oferta que pueda recibir mas votos, la
oferta que sea capaz de ofrecer salvacion y quien la presente tendra el poder
ilimitado de llevarla a la practica.

En suma, de los derechos civiles de la individualidad existe el salto a los
derechos sociales de la antiindividualidad. Sin embargo, la antiindividuali-
dad también moderna ha “tratado de transformar el mundo en una réplica
de si mismo, y no ha fracasado por completo. Ha tratado de disfrutar lo que
no podia crear por si mismol...] sigue siendo un inconfundiblemente deri-
vado, una emanacién de la busqueda de la individualidad, indefenso, para-
sitario y capaz de sobrevivir sélo en oposicion a la individualidad” (Oakes-
hott, 2000, p. 353).

Porque finalmente el hombre masa desea los productos de la individua-
lidad, el tinico poder que tiene es el del nimero, no el de la razdn; el anti-
individuo, es la sombra del individuo como sustancia.

Retomando el pensamiento de Arendt sobre la concepcion de los dere-
chos humanos en el siglo x1x, la autora retrotrae los precedentes de los to-
talitarismos, el imperialismo basado en la idea de nacion.

Hay que recordar que al surgir la moderna nocién de nacién Estado, de
la combinacion que hace la Revolucion francesa de la Declaracién de los
derechos del hombre con la categoria de soberania nacional, la nacién era
declarada como objeto de las leyes que supuestamente fluirian de los dere-
chos del hombre, su soberania implicaba que no se encontraba sujeta a una
ley universal o a reconocer algo superior que a si misma.

A partir de aqui los derechos humanos se reconocieron y aplicaron
como derechos nacionales, el Estado, por tanto, era la instancia para prote-
ger y garantizar a cada hombre en sus derechos como hombre, ciudadano
y como nacional, deslizandose poco a poco una concepcion del Estado como
institucion representante de un alma nacional, de ser su instrumento y dan-
dose el paso de identificar al ciudadano como miembro de la nacion.

Esto no fue mas que el primer paso para los pan-movimientos que en
su interés por la expansion no se redujeron a una emancipacion estrecha-
mente local con sus limites de una comunidad nacional bien diferenciada,
sino que pretendieron una comunidad popular mas alla de las fronteras
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fisicas, proyectando la comunidad para un futuro, dandole razén al movi-
miento intrinseco que suponia tales concepciones.

Los pan-movimientos predicaban el origen divino del pueblo frente a
la concepcidn clésica judeocristiana del origen divino del hombre; el nacio-
nalismo pervirtio el concepto nacional de humanidad como familia de na-
ciones, por una estructura jerarquica en que las diferencias historicas y de
organizacion se interpretaron falsamente como diferencias entre los hom-
bres y que residian en el origen natural de estos.

El pretendido origen divino de un pueblo es como el reflejo del rechazo
del individualismo liberal, el ideal de humanidad y la dignidad del hombre,
toda vez que el valor de un hombre residia en ser parte de alguna nacidn,
acabando con todo sentido de responsabilidad hacia los demas hombres.

Hanna Arendt consideraba cdmo la etapa de los campos de concentra-
cién es importante para comprender el fenémeno de los totalitarismos mo-
dernos, incluyendo desde luego el soviético.

El totalitarismo no es mas que la forma degradada de la democracia
moderna; como bien describia Furet, el individualismo burgués en su des-
enlace patologico conduce a la violencia antiburguesa, en el sistema bolche-
vique domin¢ a la universalidad del pueblo como individuos atomizados,
suprimiéndose toda accion creadora del hombre.

Segun Arendt, el éxito de los movimientos totalitaristas significé el tér-
mino de dos espejismos democraticos: creer que el pueblo tomaba parte
activa en el gobierno; el totalitarismo demostr6 que esas masas podian ser
mayoria en una democracia, la que funcionaria por normas reconocidas
por una minoria.

En segundo lugar, otro espejismo era suponer que esas masas eran neu-
trales, indiferenciadas en la vida politica; por tanto, los gobiernos descan-
saban en la indiferencia de estos y de las organizaciones diferenciadas y
visibles del pais.

El activismo serd la caracteristica primordial de los totalitarismos, en la
que se insiste en la primacia de la accion pura y en la abrumadora fuerza de
la pura necesidad.

Tanto el fascismo como el comunismo son las caras del mismo fenéme-
no: la superacion del individualismo moderno, en su pretension de dar por
terminada la anarquia individualista, la restauracion de un poder fuerte.
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Siguiendo a Furet, el fascismo se entiende como el hermano enemigo del
comunismo. La caracteristica fundamental del bolchevismo es la prioridad
absoluta que se da al orden politico que coexiste con una filosofia de la
historia, son las dos pasiones colectivas.

Se ha senalado la época de las masas como una expresion de la demo-
cracia, que da prioridad del nimero; el mas modesto de los ciudadanos es
sujeto activo de la nacidn, los totalitarismos modernos elevaran esta pre-
tension potencialmente.

Incluso la Revolucién rusa de octubre de 1917 no hizo mds que reac-
tualizar la mas poderosa representacion politica de la democracia moderna,
la idea revolucionaria “es la afirmacion de la voluntad en la historia, la in-
vencién del hombre por si mismo, figura por excelencia de la autonomia
del individuo democratico” (Furet, 1999, p. 77).

Los bolcheviques seran el relevo de los franceses de la revolucién del
xviiL, el culto de la voluntad jacobina combinado con el populismo ruso y
un poco de ciencia marxista.

La nueva mitologia tiene su fuerza en su respaldo que le viene del pre-
cedente francés, “nuestro tiempo ha divinizado la historia como el adveni-
miento del hombre libre. De esta historia convertida si no en sustituto de
salvacion al menos en lugar de la reconciliacién del hombre consigo mismo,
el momento mitolégico por excelencia ha sido la Revolucion de octubre”
(Furet, 1999, p. 91).

Si el socialismo en su vertiente totalitarista generd sistemas politicos que
ensombrecieron el panorama democratico hasta bien entrado el siglo xx,
con el consiguiente menoscabo en el respeto de los derechos humanos,
consecuentemente, la formulacion tedrica de los mismos fue replanteada
dentro de la misma tradicion liberal con el antecedente directo de la ideo-
logia socialista.

Es como si de una concepcién naturalista de los derechos humanos se
haya pasado a la tradicidn positivista de la construccion francesa exacerba-
da por el experimento socialista, lo que trajo consigo una reaccioén adversa
a la misma, volviendo al punto de origen.
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Consideraciones finales

Desde las declaraciones sobre los derechos humanos provenientes del pro-
yecto ilustrado hasta la actualidad han pasado diversas concepciones sobre
tales derechos, se habla, incluso, de las etapas, de los derechos individuales
a los derechos sociales y econdémicos, sin embargo, contintian apareciendo
nuevos enfoques y nuevas esferas de proteccion tales como aquellos relati-
vos a las necesidades sociales, asi como a las necesidades basicas que tienen
mucho que ver con los derechos humanos.

Para el logro pleno del desarrollo integral de la persona se requiere que
se mejoren y se eleven las condiciones de vida a través de la satisfaccion de
esas necesidades basicas, tales como acceder a los alimentos, derecho basi-
co, elemental.

Asi también se habla de esos derechos basicos de los hombres y que se
han sintetizado como las tres T, trabajo, techo y tierra; el acceder a ellas se
ha vuelto perentorio para grandes estratos sociales en todos los paises, pen-
samos que el liberalismo o neoliberalismo se ha agotado y se buscan nuevos
enfoques de reflexion.

Tanto el mercadocentrismo el estadocentrismo deben superarse porque
no satisfacen las necesidades de los pueblos, de las sociedades; el no poder
llegar a satisfacer estas necesidades basicas mediante las estructuras juridi-
cas y administrativas de los Estados se convierte en una violacion flagrante
de los derechos humanos.

En México, por citar un ejemplo, ya se han consagrado derechos fun-
damentales a pensiones dignas, insuficientes, pero es un paso para favorecer
a los sectores desprotegidos por razon de la edad, discapacidad y acceso a
la educacion.

Sigue siendo una tarea pendiente satisfacer las necesidades basicas de
las personas, es una cuestion de los derechos humanos; la ideologia liberal
supuso un intento, pero ha llegado a un callejon sin salida.

También se habla de los seres humanos descartados porque predominan
situaciones de exclusion, dominacion y opresion, ain en medio de un mun-
do tan desarrollado y en el que ha predominado nuevos riesgos para estos
derechos humanos, la tecnoeconomia, las tecnocracias. La tarea en la pro-
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teccion de los derechos humanos atn sigue siendo insuficiente, continua
estando pendiente.

Siempre han existido solemnes proclamaciones y declaraciones de los
derechos humanos, pero se contindan limitandolos y controvirtiéndolos;
hay un contraste entre la letra y el “espiritu” de los derechos del hombre,
pues como hemos analizado en las diversas concepciones, estas solo tribu-
tan un respeto puramente formal.

Ante la situacion de pobreza y del descarte de seres humanos por nuevas
formas de explotacion, no se puede menos que concientizar a los mas ca-
paces y poderosos al deber de renunciar a algunos de sus derechos para
poner con mayor liberalidad sus bienes al servicio de los demas. Una afir-
macion excesiva de igualdad puede generar un individualismo exacerbado
en el que uno reivindique sus derechos sin querer hacerse responsable del
bien comun, del bien social, de todos, ese individualismo proviene precisa-
mente de aquellas declaraciones estudiadas a lo largo de esta obra.

Las declaraciones cléasicas sobre los derechos humanos que hemos ana-
lizado, y que se proclamaron en los Estados Unidos en el siglo xvii y la
posterior Revolucion francesa, son la expresion manifiesta de la ideologia
liberal, esta tltima, vastago de ese movimiento cultural de profunda enver-
gadura, que lleg6 a las mas diversas ramificaciones de la civilizaciéon mo-
derna: la Ilustracion.

Pero el pensamiento liberal se proyect6 no en un sentido univoco, se
revistié de dos formas bien diferenciadas, las cuales pueden rastrearse, pre-
cisamente, en la filosofia que existe de fondo en dichas declaraciones, que
es lo que pone de manifiesto Habermas en su estudio sobre el Derecho na-
tural y la revolucion.

Siguiendo este hilo de pensamiento, en las proclamaciones de derechos
humanos encontramos la positivizacion del iusnaturalismo racionalista, a
pesar del comun origen en concepciones filosdficas modernas y detalladas
alo largo del presente estudio, reflejan, sin embargo, significativas diferencias
en cuanto a la forma de determinar o reconocer los derechos fundamentales.

Determinacion o reconocimiento, palabras que por si solas no dicen
toda la filosofia que encierran las declaraciones, pero que podemos utilizar-
las para expresar que, en el fondo de la filosofia voluntarista racionalista, se
persigue la construccion de la sociedad desde el Estado y no del mero de-
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sarrollo natural de la sociedad, en consecuencia, los derechos seran dados
por la instancia gubernamental.

La historia moderna se ha desarrollado en parte por la tension existen-
te entre los dos modelos de sociedad que observamos en la concepcién que,
por ejemplo, sobre los derechos humanos, la ideologia liberal formuld.

Ideologia que origina la democracia moderna, la cual sigue esta ambi-
valencia del pensamiento liberal. La escuela democratica refleja también las
tradiciones francesa y norteamericana que pudimos observar en las decla-
raciones de derechos.

Siguiendo la linea anglosajona, tendriamos la democracia liberal; con
la francesa se pueden rastrear algunos aspectos de la democracia totalitaria
o radical como la denomina Habermas, la cual privilegia un aspecto de la
existencia, la politica. El endiosamiento de la politica y de la accién de la
que hablaba Furet, en ella se prepara el terreno del totalitarismo, o como lo
explica Habermas, la filosofia social utilizada por la politica para organizar
desde arriba a la sociedad.

Por lo que hace al Estado y su concepcion, también se modificd consi-
derablemente por las ideas esparcidas por la Ilustracién, la cual lo concibié
como la tnica fuente y autoridad de la moral una vez que se menoscabd la
autoridad de las instituciones tradicionales.

La misma libertad se concibe en estas dos tradiciones desde distintas
perspectivas, como ha puesto de relieve Hannah Arendt, a la que seguimos
en este aspecto, la cual trata de rescatar el aspecto positivo de la tradicion
clasica sobre la libertad.

Ahora bien, por medio de la revolucién se aceler6 el proceso de positi-
vacion de los derechos humanos; dicho proceso obedece a una logica que
inspir6 al fendmeno politico por antonomasia del mundo moderno, la revo-
lucion, pero es en la tradicion francesa donde surge el mesianismo politico
como la nueva religién secular moderna la que buscara la salvacion social.

Pero desde el estudio de este fendmeno se pueden entender cémo la glori-
ficacion de las masas, esencia de los totalitarismos, hunde sus raices en el racio-
nalismo que, como nueva fe apasionada en el hombre, la hipotética voluntad
general es realzada a priori como la conductora de la democracia moderna.

Con las declaraciones de derechos humanos, podemos acercarnos al
estudio del racionalismo moderno, pues tales documentos representan la



LA TRADICION SOCIALISTA. EL TOTALITARISMO MODERNO ANTE LOS DERECHOS HUMANOS

politica en su pretension de construir la sociedad de forma racionalista, ya
sea que por la revolucion se positivice o normativice el derecho natural,
como el caso francés o que, por el desenvolvimiento de las leyes naturales
inmanentes en la sociedad, el derecho llegue a tomar forma, como el para-
digma americano.

Las declaraciones son el punto de convergencia de toda una filosofia
social y de una ideologia que se fue preparando desde tiempo atras, y en las
que se refleja un nuevo paradigma, por el cual el derecho, el Estado, el hom-
bre, la sociedad, la politica, se abordan desde parametros racionalistas, los
cuales no son malos, por ser la razén la esencia del mismo hombre, sino
que el riesgo que implica este monismo contra la libertad es evidente.

En efecto, hay que tomar en cuenta que desde la critica a este raciona-
lismo, la falibilidad del hombre es ya la base de una filosofia de la libertad,
que con modernos como Popper se ha puesto de relieve, como principio
metodoldgico del avance no solo de las ciencias fisicas, sino también desde
las ciencias humanas, para conseguir evitar el peligro de las ideologias que
se encierran en su camisa de fuerza al utilizar premisas a priori sin ningtin
fundamento real, sino como meras reproducciones mentales sin base algu-
na en la realidad.

Si las declaraciones son el punto de encuentro de toda una filosofia
politica que llega a hacerse derecho, son también el punto de partida para
seguir el desarrollo del pensamiento liberal que, a partir de estos documen-
tos cruciales para la historia del derecho, han representado una veta impor-
tantisima para el analisis y el diagndstico de la sociedad moderna, como
hemos puesto de relieve al utilizar el didlogo con los pensadores estudiados.

En la actualidad se contintia hablando sobre derechos humanos, sobre
el nuevo paradigma del Estado constitucional de derechos, los cuales se han
reconocido; no han sido otorgados por el Estado como lo sostuvo esa tra-
dicién francesa que arranca desde la Ilustracion. Se vive un tiempo que
hasta se exigen compulsivamente “derechos” grotescos pero cuya funda-
mentacion sigue obedeciendo a una visién constructivista del Estado, del
hombre individual moderno que no se ha librado de la camisa de fuerza que
supuso la modernidad politica. Se sigue mencionando que estamos en un
periodo denominado de la posmodernidad, pero la misma sigue manejan-
do esos parametros filosoficos e ideoldgicos del inmanentismo filoséfico,
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gnoseologico e ideoldgico que han sido la base de esta modernidad politica.
Surgen, asimismo, ideologias nuevas, que contintian abrevando en el pen-
samiento moderno. Creemos que es ineludible volver a tratar de buscar la
fundamentacion de los derechos humanos con base en la contemplacion de
la naturaleza, del ser hombre. Ahora se habla de la proteccién de la
naturaleza, pero se prescinde de defender la naturaleza humana, que es la
que debe preocuparnos. A menos que se pretenda ir mas alla de lo humano,
como el transhumanismo, el riesgo latente que ha implicado una ideologia
nueva como la tecnocratica que todo lo reduce al avance de la ciencia, de la
tecnologia, del poder econdmico, del poder irracional de las mayorias ma-
sificadas, la concepcién de los derechos humanos corre peligro. Si hemos
estudiado el origen de la concepcion moderna de los derechos humanos nos
ha permitido replantear nuevos acercamientos a ver la esencia de lo que es
el hombre, su origen y su fin para poder seguir defendiendo derechos que
siguen siendo cuestionados. Consideramos que la realidad natural, la de la
creacion del universo y del hombre puede decirnos mucho, solo basta tener
esa apertura de la razon para ver la realidad de las cosas no a través de ideo-
logias constructivistas de la realidad. La modernidad politica ha llegado a
un punto ciego, su dialéctica misma asi lo ha demostrado.

El examen de las principales obras de los autores en cuestién nos ha
permitido profundizar en la naturaleza e historia de los derechos humanos,
los cuales han ocupado parte importante en el pensamiento contemporaneo,
dada su trascendental importancia en nuestro tiempo, lo que invita a la
reflexion y a la busqueda de una fundamentacion sélida desde la filosofia,
para que lleguen a tener una realidad juridica y una practica politica, que
ha sido como el leitmotiv de toda esta historia intelectual y practica de los
derechos humanos.
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n el presente libro se pretende examinar cual es el
fundamento ideologico y filosofico que se encuentra
subyacente en cada una de las declaraciones de los

derechos humanos, concretamente, las derivadas de las
revoluciones estadounidense y francesa del siglo xvii.
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co-filoséfico proveniente del iusnaturalismo racionalista en
sus dos vertientes o expresiones politicas, una, representan-
do la tradicion estadounidense anglosajona, en la que se
recalca, sobre todo, el proceso de desenvolvimiento de un
orden natural que se positiviza por las normas de un derecho
natural espontaneamente observado en la sociedad.

Esta positivizacion se entiende como el proceso en el
que estas normas naturales llegan a formar parte del siste-
ma juridico y vigente. Por otra parte, la tradicion francesa,
de mas influencia y penetracion en la historia, resaltara el
automatismo formal de la politica, en su papel de organi-
zar el Estado y la sociedad; nos encontramos ante un vol-
untarismo estatal que sera el definidor de la naturaleza y
de la existencia de los derechos humanos, y ello con base
en una particular concepcioén filosofica sobre el derecho
y la politica en la que encontramos en ciernes un estatal-
ismo todavia influyente.
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