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Mensaje introductorio

SARAI NUKEZ CERON
SUBSECRETARIA DE ATENCION A PUEBLOS
Y COMUNIDADES INDIGENAS Y PERSONAS AFROMEXICANAS

DOI: https://doi.org/10.52501/cc.455.00.01

En el marco de una sociedad que reconoce cada vez con mayor claridad su
caracter pluricultural, la generaciéon de conocimiento en torno a los pueblos,
comunidades indigenas y personas afromexicanas adquiere una relevancia
fundamental. Este libro representa un esfuerzo significativo por documen-
tar, analizar y reflexionar sobre la diversidad histdrica, social y cultural que
da identidad a nuestro estado, visibilizando realidades que durante mucho
tiempo han permanecido al margen.

Desde la Subsecretaria de Atencién a Pueblos y Comunidades Indigenas
y Personas Afromexicanas, reconocemos que la publicacién de esta obra no
puede entenderse como un ejercicio aislado, sino como parte de un proceso
mas amplio de didlogo entre distintos actores: la academia, las instituciones
publicas, las comunidades y las personas expertas en la materia. En este
sentido, resulta especialmente valioso que en este trabajo converjan voces
especializadas y referentes que, desde diversas disciplinas y enfoques, apor-
tan elementos sustantivos para comprender la complejidad de la realidad
indigena y afromexicana en Guanajuato.

Sintetizar esta informacion no solo permite enriquecer el andlisis, sino
que fortalece la toma de decisiones publicas. La evidencia, la investigacion
y el conocimiento generado desde la academia constituyen herramientas in-
dispensables para la formulacion de politicas publicas mas justas, pertinen-
tes y eficaces. Particularmente, aquellas que se construyen con un enfoque
intercultural, entendido no solo como el reconocimiento de la diversidad,
sino como la generaciéon de condiciones de didlogo, respeto y complemen-
tariedad entre distintas visiones del mundo.

13
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En este sentido, la propia estructura de la obra permite una compren-
sién profunda y progresiva de la multiculturalidad. El libro se organiza en
tres bloques —lo concreto, lo sensible y lo sublime— que transitan desde el
analisis de las dinamicas sociales y territoriales, hacia la exploracion de la
cosmovision, los valores simbolicos y las expresiones culturales, hasta llegar
a una dimension mas reflexiva que invita a reconocer la diversidad desde la
experiencia y la sensibilidad.

Bajo esta perspectiva, el presente libro no solo constituye una aportacién
académica, sino también una herramienta para la accion publica. Su conte-
nido ofrece insumos valiosos para avanzar en la construccion de politicas
publicas que reconozcan la diversidad como un activo social, que promue-
van la igualdad sustantiva y que fortalezcan el ejercicio de los derechos
humanos de los pueblos, comunidades indigenas y personas afromexicanas.

Asimismo, es importante destacar que este tipo de esfuerzos contribuyen
a un proceso mas amplio de revalorizacion de la identidad. Como se evi-
dencia en el analisis de la realidad guanajuatense, la diversidad cultural no
es un elemento accesorio, sino un componente esencial de nuestra historia
y de nuestra vida cotidiana. Reconocerla implica no solo visibilizarla, sino
también dignificarla, fortalecer su prestigio social y garantizar su continui-
dad para las futuras generaciones.

En el Gobierno de la Gente, encabezado por la maestra Libia Dennise
Garcia Muiioz Ledo, estamos convencidos de que avanzar hacia una so-
ciedad mas justa e incluyente requiere de la suma de esfuerzos, del trabajo
coordinado y del didlogo permanente. Este libro es muestra de ello: un
ejercicio colectivo que articula conocimiento, experiencia y compromiso, y
que abre la puerta a nuevas reflexiones y acciones en favor de los derechos
de los pueblos.

Invitamos a quienes se acerquen a esta obra a hacerla propia, a recorrer
sus paginas con apertura y curiosidad, y a permitir que en ellas despierte un
interés genuino por conocer, comprender y valorar la diversidad que habita
en nuestro estado. Que este libro no sea solo una lectura, sino un punto de
partida para reconocer que Guanajuato es, en esencia, un territorio pluri-
cultural, donde las identidades indigenas y afromexicanas forman parte viva
de nuestra historia, nuestro presente y nuestro futuro.



Mensaje de la Secretaria de Derechos Humanos

DOI: https://doi.org/10.52501/cc.455.00.02

Este libro surge en cumplimiento de la encomienda de nuestra goberna-
dora, Libia Dennise Garcia Muiioz Ledo, de impulsar politicas publicas
verdaderamente centradas en las personas. En este caso, en los pueblos y
comunidades indigenas y en las personas afromexicanas que dan vida a
Guanajuato. Es un esfuerzo que parte de una conviccion clara: reconocer la
dignidad humana implica también reconocer, valorar y colocar en el centro
la diversidad cultural que nos define como sociedad.

A lo largo de estas paginas se hace visible una realidad que durante
mucho tiempo fue ignorada: Guanajuato no es una historia unica, sino un
entramado de historias diversas que conviven, dialogan y se enriquecen
mutuamente. Este trabajo desmonta la idea de una sociedad homogénea y
coloca en el centro a los pueblos indigenas y afromexicanos como actores
fundamentales del desarrollo, portadores de saberes, memorias y visiones
que fortalecen nuestra identidad colectiva.

Reconocer sus derechos no es solo una tarea juridica; es, sobre todo,
una transformacion en la forma en que miramos, entendemos y nos relacio-
namos con quienes han sido histéricamente invisibilizados. Este libro nos
recuerda que la diversidad cultural no es una barrera, sino una de nuestras
mayores fortalezas. En ella se encuentran las claves para construir una so-
ciedad mas justa, mas humana y mas consciente de si misma.

También se evidencia una deuda histérica: brechas persistentes en el
acceso a la educacion, la salud, el empleo, la justicia y la participacién po-
litica. Estas desigualdades no son casuales, sino resultado de procesos de
discriminacion estructural que hoy nos obligan a actuar con responsabilidad
y compromiso. Por ello, esta obra no solo diagnostica, sino que orienta:

15
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plantea la urgencia de transitar hacia politicas publicas con enfoque inter-
cultural, construidas desde la escucha, el respeto y la participacion activa
de los propios pueblos y comunidades.

El desarrollo, como aqui se plantea, no puede imponerse desde fuera
ni medirse con parametros ajenos. Debe responder a las propias aspiracio-
nes, formas de vida y cosmovisiones de los pueblos indigenas y personas
afromexicanas. Su identidad se preserva en lo cotidiano: en la lengua, en
las tradiciones, en los oficios, en la relacion con la tierra y en las multiples
formas de entender el mundo. Su resistencia, lejos de ser un signo de rezago,
es una afirmacién profunda de vida, memoria y derecho a ser.

Esta obra también reivindica el valor del conocimiento ancestral, de las
lenguas indigenas como patrimonio vivo y de la cultura como eje de cohe-
sién comunitaria y resiliencia. Nos invita a comprender que no puede haber
desarrollo sostenible sin inclusién real, ni justicia social sin reconocimiento
pleno de la diversidad.

Reconocer, entonces, va mas alla de visibilizar: implica valorar profun-
damente, generar condiciones de igualdad sustantiva y garantizar un lugar
digno en la vida publica. Implica también reconocernos como sociedad
en esa diversidad y asumir que nuestro futuro depende de la capacidad de
construir comunidad desde el respeto y la dignidad.

Esperamos que este libro sea no solo un instrumento de analisis, sino un
punto de partida que aportamos desde la Secretaria de Derechos Humanos
del Gobierno de la Gente para la accién, asi como un llamado a consolidar
un Guanajuato mas sensible, mas justo y verdaderamente incluyente, donde
la diversidad de los pueblos indigenas y las personas afromexicanas no solo
se reconozca, sino que se celebre como la base de nuestra fortaleza colectiva.

Porque en Guanajuato: jtodas las personas y todos sus derechos!

Liz Alejandra Esparza Frausto
Secretaria de Derechos Humanos
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En la busqueda de ideas para comenzar la presentacion de esta obra que
el dia de hoy ustedes, nuestros lectores y lectoras, poseen en sus manos
y se unen a nuestras palabras mediante su voz, me permito invitarlos a
unir nuestros pensamientos hacia la linea argumentativa que da sentido y
vida a estas ideas que hoy presentamos como una forma de hacer visible
lo invisible de la cotidianeidad, me refiero a abrazar nuestra diversidad
social y cultural puesta en un aqui, en nuestro territorio: nuestro estado
de Guanajuato.

Con esta mirada puesta hacia lo sensible de la diversidad, los autores y
las autoras de esta obra escribimos desde la pluralidad, nos interesamos por
contribuir a la visibilizacién y valorizacién de las diversas formas de vida y
su reconocimiento, no solo para conservarlas, sino para promoverlas, revi-
talizarlas y contribuir, junto con ellos y ellas, hacia su desarrollo bajo una
mirada local que pueda proyectar su permanencia en el tiempo, y permita
atravesar las fronteras de un México y un Guanajuato imaginario, donde la
diversidad de culturas trasciende contra la idea de homogeneidad y camina
hacia una idea de igualdad mediante la expresién desde sus propias lenguas,
tradiciones, formas de vida, conocimiento y sentidos de reconocimiento y
apropiacion territorial.

Las historias pasadas y presentes que estructuran esta obra constituyen
una muestra de experiencias significativas hacia los esfuerzos que se han
venido gestando sobre la creacidon de didlogos y espacios que resaltan el
reconocimiento de la multiculturalidad. Como muestra de ello, los ejerci-
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cios dialégicos que han sido creados por parte del Consejo Nacional para
Prevenir la Discriminacion (Conapred), donde se han propuesto, a partir
de la universalidad de los derechos humanos, crear una comprension sobre
la importancia y relevancia que poseen los pueblos originarios en torno a
su autoconocimiento, su lengua y su caracter liberador.

Esta muestra en la busqueda por el reconocimiento hacia la multicul-
turalidad, exige valor a las comunidades indigenas y afromexicanas en el
estado como pilares de vida crucialmente relevantes para entender la com-
plejidad y riqueza cultural que define al Guanajuato contemporaneo. Ante
ello, me permito evocar una pregunta que plantea Guillermo Bonfil Batalla
(1989) en México profundo: ;qué significa en nuestra historia, para nuestro
presente, y sobre todo, para nuestro futuro, la coexistencia de dos civiliza-
ciones, la mesoamericana y la occidental?

El anterior cuestionamiento de Bonfil Batalla, aunque se centraba en
la civilizacién mesoamericana, en nuestro contexto actual no bastaria solo
mencionarla, sino también gestar la coparticipacion de las comunidades
afromexicanas, reconociéndolas como un grupo poblacional que, aun desde
las sombras de la historia de nuestro pais y estado, gesto el desarrollo de las
sociedades contemporaneas.

Bajo esta perspectiva aludida a Bonfil Batalla, las comunidades indigenas
y afromexicanas, con sus respectivas historias, lenguas, tradiciones y modos
de vida, no solo enriquecen el tejido social y cultural de Guanajuato, sino
que desafian y amplian las narrativas predominantes que han tendido a
homogenizar o invisibilizar la diversidad étnica y cultural del estado. Para
ello, es imprescindible reconocer la histdrica presencia de diversos grupos
indigenas en la region, como los otomies y chichimecas, cuyas contribucio-
nes culturales y sociales son claves para comprender las dindmicas histéricas
y actuales del estado.

De igual manera, la comunidad afromexicana, aunque en menor nume-
ro, ha dejado una marca profunda en la cultura local, a menudo subestimada
pero igualmente significativa. En su obra Afrodescendientes en México. Una
historia de silencio y discriminacién, Maria Elisa Velazquez y Gabriela Itu-
rralde Nieto (2016) mencionan que existe un desconocimiento poblacional
respecto a la ascendencia proveniente del continente africano en regiones
como Michoacan, Guanajuato, Querétaro, Zacatecas, Yucatan o Jalisco, lo



INTRODUCCION

que refleja un fenémeno histérico de una sola nacion en la que la identidad
nacional se moldeo bajo un discurso nacionalista.

Este desconocimiento que mencionan las autoras no es un fenémeno
que puede destacarse como aislado al discurso nacionalista marcado por
cuestiones politicas, culturales y sociales, dentro de las cuales, el indige-
nismo, en tanto valoracién de la herencia cultural y étnica de México, era
tomada como un recurso que enfatizaba la diversidad y riqueza cultural
del pais. Sin embargo, y a la luz de la igualdad de derechos, muchos grupos
étnicos y sociales, eran excluidos; de acuerdo con Adrian Mercado (2025),
era la imagen del mestizo la que funcionaba como ideario de raza elegida.

La obra de Guillermo Bonfil Batalla México profundo y la de Gonzalo
Aguirre Beltran La poblacién negra de México proporcionan un marco ted-
rico invaluable para entender como las culturas indigenas y afromexicanas
han contribuido a la formacién de una identidad nacional que, lejos de ser
monolitica, es intrinsecamente diversa, y cuyo reconocimiento forja el sen-
tido de nuestra multiculturalidad. En palabras de Leopoldo Zea (1990): “la
identidad, como cultura que le da sentido, es algo propio de lo humano, [...]
la identidad, queramosla o no, la tenemos, como el cuerpo tiene su sombra.
El problema estd en la capacidad para reconocer lo propio y aceptarlo, y no
pretender ser otro distinto de lo que se es [...] nuestra identidad no es algo
por realizar, sino simplemente algo cuya existencia debemos reconocer y
aceptar frente a los prejuicios” (Zea, 1990, p. 52).

Este reconocimiento a las diferencias y a su aceptacion, aludidas por
Leopoldo Zea, caracterizan la continuidad cultural que sigue vigente en las
practicas y cosmovisiones de las comunidades indigenas actuales. En tanto
que Aguirre Beltran destaca la importancia de reconocer la influencia afri-
cana en la cultura mexicana, abogando por un reconocimiento mas explicito
de estas aportaciones en la narrativa historica nacional.

En el caso particular del estado de Guanajuato, es imprescindible des-
tacar que la historia de las comunidades indigenas se remonta a tiempos
prehispanicos, cuando los grupos otomies y chichimecas poblaban la region.
Estas comunidades han mantenido vivas sus tradiciones y cosmovisiones, a
pesar de los numerosos desafios que han enfrentado a lo largo de los siglos.
Sus contribuciones en areas como la agricultura, la artesania y la medicina
tradicional han sido fundamentales para la construccién del patrimonio
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cultural del estado. Por su parte, la presencia afromexicana, aunque numé-
ricamente menor, ha tenido un impacto significativo en la cultura local, la
cual se remite a la denominada “importacion de esclavos africanos” que se
utilizaban como fuerza de trabajo colonial, durante el periodo de 1580 a
1640, para realizar trabajos en los yacimientos de plata (Vinson III y Vaughn,
2019); marcando con el paso del tiempo su presencia en la musica, la cocina
y las festividades de la region.

La integracion de estas comunidades indigena y afromexicana en la na-
rrativa nacional y estatal ha sido un proceso complejo, a menudo marcado
por la exclusioén y la invisibilizacién. La promocién de un entorno inclusivo
y respetuoso de la diversidad cultural nos permiti6 a las autoras y los autores
participantes en esta obra destacar que no solo existe una, sino multiples
formas de vida. Reflexionar sobre nuestra historia y el reconocimiento de
la diversidad implica entenderla no como simples grupos coexistentes, sino
como expresiones de vida que deben trascender las desigualdades.

Con esta mirada puesta en el reconocimiento hacia la diversidad cultu-
ral, la presente obra se estructura en tres bloques de lectura que permiten
acentuar los atributos dados a la experiencia de vida en la multiculturalidad:
“lo concreto”, “lo sensible” y “lo sublime” como espacios que muestran la
experiencia de la vida y la realidad. Lo concreto es la mirada de las particu-
laridades que revelan una diversidad de formas que se tejen entre si, para
dar paso a la forma en la que se siente la diversidad, es decir, lo sensible: la
manera en que las percepciones se vinculan con los sentidos delineando
el valor significativo y simbdlico de la experiencia; para finalmente llegar
a lo sublime un despertar de percepciones y sensaciones que trasciende los
limites de lo conocido, abriendo la experiencia hacia el reconocimiento de
la diversidad en la imaginacion y las palabras.

Lo concreto

Isafas Daniel Hinojosa Flores, en su trabajo “El analisis de los pueblos origi-
narios y afromexicanos en Guanajuato: un escenario complejo en el tiempo
y el espacio’, muestra la complejidad del desarrollo de los pueblos origina-
rios y afromexicanos en la historia de Guanajuato, para, posteriormente,
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tener las bases para el analisis territorial y sentar un mejor precedente para
comprender la complejidad de las dindmicas inherentes y la dificultad de
su reconocimiento.

En su capitulo “Dinamicas migratorias entre poblacién indigena en Gua-
najuato: cambios sociales y lingiiisticos”, Ivy Jacaranda Jasso Martinez y
Felipe Canuto Castillo revisan la diversidad cultural y lingiiistica en el estado
de Guanajuato para analizar el caso de las ciudades que son residencia del
mayor nimero de poblacion indigena. Los datos que se estudian provienen
de los Censos de Poblacién y Vivienda de 2000, 2010 y 2020 realizados por
el INEGI y se integra informacion producto de investigaciones cualitativas
que se llevaron a cabo en el estado, y algunas que se efectuaron en la ciudad
de Leén en diferentes periodos.

Por su parte, Jests Arellano Gdmez, en su trabajo “Perspectivas en torno
al reconocimiento y protecciéon de los derechos humanos de los pueblos y
comunidades indigenas y afromexicanas en Guanajuato” ofrece una mirada
general sobre los alcances de los derechos humanos de los pueblos y comu-
nidades indigenas y afromexicanas del estado de Guanajuato para abordar
los retos que enfrenta el estado en favor de su reconocimiento y ejercicio
efectivo de derecho.

Lo sensible

El estudio de la religiosidad étnica y su cosmovision en el estado de Guana-
juato es una tarea compleja que debe reconocer las interrelaciones sociales,
comunitarias y extracomunitarias, asi como los simbolos sagrados, recabar
mitos y leyendas, territorios sagrados, etc. Dando cuenta de ello, Luis En-
rique Ferro Vidal, en su trabajo “Religiosidad y cosmovision indigena en
Guanajuato’, muestra que las expresiones indigenas contienen dentro de
sus sistemas religiosos una herencia social indigena o simbolos sagrados
que determinan su cosmovision

Por su parte, Marcelo Tomds Ramirez Ruiz, en su trabajo “Las pinturas
novohispanas del ‘pueblo de indios’ de la alcaldia mayor de Celaya’, muestra
la formacidén del pueblo de indios como una condicién necesaria para el
dominio espafiol de las sociedades indigenas del Nuevo Mundo, particu-
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larizando en las relaciones topograficas y los expedientes de tierras de la
alcaldia de Celaya.

Respecto a la organizacion de los pueblos originarios y sus problemati-
cas vinculadas con las practicas creadas en areas naturales protegidas, Ivan
Isazky Sanchez Lara y Miriam Reyes Tovar, en su trabajo “Organizacién
indigena en torno a su patrimonio natural’, destacan algunos de los retos
que enfrentan los habitantes de la Reserva de la Bidsfera Sierra Gorda de
Guanajuato, en el municipio de Atarjea, respecto a la exclusion que ha ges-
tado un desarrollo territorial desigual en el estado, provocando pobreza,
marginacion y problemas ambientales.

Lo sublime

En la asociacion de lo simbdlico y la expresion de existir, José Eduardo Vi-
daurri Aréchiga, en su obra “Cocina indigena en el estado de Guanajuato:
origenes, evolucidn y estado actual’, nos evoca a sentir la cocina indigena
de Guanajuato como una cocina simbdlica que esta asociada con diversos
rituales y significados, asi como con una expresion auténtica del orgullo co-
munitario, signo de identidad y de orgullo de pertenencia y riqueza cultural
de los grupos indigenas.

Esa mirada hacia el orgullo y la riqueza cultural, Miranda de los Angeles
Espinosa Giles, en su trabajo “Reconocimiento de la comunidad afromexi-
cana a través de microhistorias”, la dirige mediante el reconocimiento de
historias que invitan a generar una conciencia que abrace la dignidad y la
diversidad dada en los aportes afrodescendientes en Guanajuato, y a usar
el arte no solo para entretener, sino para liberar.

Continuando con la busqueda dela igualdad y el reconocimiento, Fatima del
Rocio Davila Ramirez, en su trabajo “La tierra perdida’, expone la diferencia en
la recepcidn y aceptacion de la afrodescendencia desde la mirada poética,
en contraste con la poca exploracion que se ha tenido en el estado de Gua-
najuato, y que ha llevado a la invisibilizacién de la existencia y aportacién de
la comunidad afroguanajuatense al patrimonio cultural de la entidad.

Con la presente obra, los autores y las autoras dan un paso esencial
hacia la construccién de una sociedad mas justa y equitativa, que valore y
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celebre la diversidad como una de sus mayores fortalezas. Este libro, a través
de sus capitulos, busca ofrecer una guia comprehensiva y analitica sobre la
riqueza cultural de las comunidades indigenas y afromexicanas en Guana-
juato, explorando sus contribuciones pasadas y presentes, sus desafios y sus
aspiraciones para el futuro.

La lectura de este libro es un primer paso hacia el reconocimiento y
la celebracion de la riqueza multicultural que define a Guanajuato y, por
extension, a la nacién mexicana en su conjunto.
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Resumen

Este capitulo analiza la complejidad histérica y territorial de los pueblos
originarios y afromexicanos en Guanajuato, partiendo del marco de los
derechos internacionales y el principio de autodeterminacion. Los autores
plantean que la identificacién de estos grupos enfrenta desafios metodo-
légicos significativos debido a la invisibilizacién derivada de procesos de
asimilacion cultural y a la dificultad de integrar indicadores antropolégi-
cos que trasciendan los censos lingiiisticos tradicionales. Se propone una
visién que valore la cultura indigena no como un ente estatico, sino como
una dinamica viva presente en la identidad mestiza y en los contextos de
movilidad contemporanea. De tal manera, el texto describe el escenario ac-
tual de la diversidad lingiiistica y la distribucion de los pueblos originarios
mediante un analisis cartografico y estadistico entre 2010 y 2020. Se destaca
que, si bien persisten comunidades ancestrales en municipios como Tierra
Blanca y San Luis de la Paz, existe un fenémeno creciente de migracion jor-
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nalera proveniente de estados como Guerrero, lo que ha reconfigurado la
presencia de lenguas como el mixteco y el nahuatl en el corredor industrial
y agricola. El estudio concluye que Guanajuato es un territorio de encuen-
tro y resignificacién identitaria, donde la salvaguarda de las costumbres
y lenguas es fundamental para comprender la realidad social contem-
poranea.

Palabras clave: autodeterminacion, movilidad, etnicidad, identidad, censo
lingiiistico.

Introduccion

Aunque desde su creacion en 1919 la Organizacién Internacional del Tra-
bajo (01T, 1989) menciona tener una especial atencion a la situacion de los
pueblos indigenas, es hasta 1959 que se adopta el Convenio 107, el cual
constituye el antecedente mediante el cual la Conferencia Mundial del Tra-
bajo de la o1t establece el Convenio 169 sobre Pueblos Indigenas y Tribales
en paises independientes. En 2007, al convenio se le suma la Declaracion
de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas, que
comparte principios y objetivos, y permite fortalecer la busqueda de los
derechos de los pueblos indigenas frente a la marginacion y la discrimina-
cién. Sin embargo, cabe resaltar la dificultad de determinar a los pueblos
indigenas en contextos de complejidad territorial. Si bien la o1T reconoce la
necesidad de proteger a los pueblos indigenas, es importante recalcar que su
reconocimiento parte de la autodeterminacion, lo cual plantea dos proble-
mas principales: 1) la dificil integracién censal en el autorreconocimiento
de las diversas culturas originarias, debido a la gran cantidad de variantes y
autodeterminaciones, lo cual requiere de un arduo trabajo antropolégico;
y 2) la integracion de otros indicadores que permitan reconocer practicas
culturales de los pueblos originarios, aun sin la existencia explicita de la
autodeterminacion, debido a la violencia sufrida durante centenas de afios,
que buscaba borrar toda cultura no asociada a un origen hispano. De esta
forma, como propone el presente capitulo, se debe reconocer la dinamica
compleja de los pueblos originarios y valorar su cultura asociada en con-
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textos de movilidad y cambio, apostando por el rescate de la cultura de
nuestros pueblos.

Sin embargo, ante las multiples preocupaciones por la proteccion de la
identidad, los saberes y las tradiciones, es necesario preguntarnos como se
han comunicado estos codigos culturales: ;como, histéricamente, se han
desdibujado, transformado o prevalecido? Para el caso que nos ataiie, el del
estado de Guanajuato, es necesario reconocer donde esta la impronta de
nuestra herencia indigena, a través del entendimiento de la evolucién de un
territorio multicultural, amalgamado con la fuerza de una economia cuya
dinamica sobrepasaba los limites del océano Atlantico. Buscar la proteccién
de nuestros pueblos, entonces, debe ser una labor de entendimiento de sus
procesos historicos y culturales, y del reconocimiento de su presencia en
nuestra cultura mestiza. Por lo anterior, este capitulo muestra la complejidad
del desarrollo de los pueblos originarios y afromexicanos en la historia de
Guanajuato, con el objetivo de construir las bases para un analisis territorial
que siente un mejor precedente para comprender las dindmicas inherentes
y la dificultad de su reconocimiento.

Recorrido historico sobre la situacion
indigena: de la presencia espanola a los
antecedentes de la Revolucion

Histéricamente, el actual territorio guanajuatense se ha caracterizado por
los cambios y la movilidad, desde épocas prehispanicas hasta la actualidad.
El estado es un crisol de culturas diversas que se desarrollaron y desapare-
cieron con el tiempo, formando grandes periodos de estudio que, en orden
cronolégico, son: la Tradicién Chupicuaro, la Tradicion Bajio, la Presencia
de Tula, la Presencia Tarasca y la Fase Chichimeca; siendo las principales
en la época de la Conquista la presencia otomi, chichimeca y purépecha
(Serrano, 2017, p. 36; Rionda, 2002, p. 20; Zamora, 2004). En el caso de
estos ultimos, se evidencia su influencia en la toponimia del estado de Gua-
najuato, la cual, de acuerdo con Paredes (2017, p. 68), tiene su origen en el
reconocimiento de espacios en conflicto prehispanico por parte del pueblo
purépecha, que fungi6é como guia y aliado de los espafioles (Paredes, 2018,
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p. 68; Rionda, 2002, p. 20). A este respecto, los argumentos de autores como
Crespo y Cervantes (1990, p. 88), Endfield (2011) y Rionda (2002, p. 21)
establecen que los limites actuales de Guanajuato eran zonas de conflicto
entre los imperios mexica y purépecha, enmarcados principalmente por las
fronteras de los rios Laja y Lerma. En este contexto, el pueblo otomi jugaba
el papel de resguardo de las fortalezas, colonizacion y vasallaje por parte de
ambos imperios. Ademas, esta region de conflicto también era un territorio
de pugna por la defensa de los territorios némadas y seminémadas del nor-
te de Guanajuato, desde los guachichiles en la actual Ledn, los gumares entre
el Lerma y el Valle de San Francisco, hasta los pames y guaxabanas, desde el
actual Acambaro hasta la Sierra Gorda (figura 1) (Crespo y Cervantes, 1990,

p. 88; Endfield, 2011; Zamora, 2004).

Figura 1. Detalle de la Carta de México, donde se aprecian los limites
de la intendencia de Guanajuato
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Fuente: tomado de Humboldt (1811).



EL ANALISIS DE LOS PUEBLOS ORIGINARIOS Y AFROMEXICANOS EN GUANAJUATO

Figura 2. Distribucién de grupos étnicos en la gran Chichimeca
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Fuente: tomado de Crespo y Cervantes (1990).

En la fase inicial de la Colonia, el encuentro entre pueblos originarios y
africanos se dio en los enclaves de las haciendas desde el siglo xv1, donde
dominaba la poblacién no espaiola. Diez mil de los 12000 espaioles, y 3000
delos 5000 africanos, habitaban en la Ciudad de México, en contraste con
los cerca de 700000 nativos que poblaban el territorio, como refiere
Schwaller (2011, p. 897), en un censo conducido en 1571. En particular, en
Guanajuato, en el contexto del interés por la colonizacion de su demarca-
cion, se forjaron alianzas entre espafoles, otomies, purépechas y nahuas con
la finalidad de expulsar a los chichimecas (Serrano, 2017, p. 22; Crespo y
Cervantes, 1990, p. 88). De la misma forma, la primera presencia africana
se relaciona con el intento de conquistar territorios en las zonas de interés
minero, como las de Guanajuato; luchando y tratando de sobrevivir lado a
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lado con las personas oriundas o aquellas desplazadas de sus pueblos origi-
narios, en estos paisajes agrestes que, posteriormente, fueron el escenario
donde se fragu6 el mestizaje (Schwaller, 2011, p. 893).

De forma sustantiva, es menester apuntar que el mundo prehispanico
sufre una destruccion de su realidad, causada por la imposicion de los siste-
mas productivos y la sobreexplotacién (Rionda, 2002, p. 11), detonados prin-
cipalmente por los sistemas de encomienda y repartimiento, pero sobre todo
por las crisis demograficas provocadas por enfermedades que menguaron a
la poblacién originaria. Como referencia, la poblacién disminuyo de los 11
millones estimados en 1519 a tan solo 1.5 millones para 1650 (Borah, 1975,
citado por Castillo, 2016, p. 47). En este aspecto, en Guanajuato —donde
gran parte de la poblacién era ndmada— existen pocos registros sobre la
disminucion generalizada, aunque en la Relacion de Celaya, publicada por
Garcia Pimentel en 1560, se menciona una reduccién cercana al 90% tan solo
a mediados del siglo xv1 en localidades como Yuriria, Apaseo y Acambaro
(Endfield, 2011; Baroni, 1990, p. 46). Lo anterior permitié que la organizacién
territorial espafiola pudiera establecerse rapidamente. El dominio territorial
espafiol en la recién formada Nueva Espafia, y en particular en la zona de
influencia del rio Lerma y el sur de Guanajuato —identificada como parte
de la regién de El Bajio— se consolido gracias a la adopcién de modos de
produccién agropecuarios propios. Este proceso ocurrié en un contexto
de caida demografica, tanto de originarios hostiles como de tributarios, lo
cual dejod vastas tierras fértiles disponibles. A esto se sumo el descubrimien-
to de las vetas de plata en Guanajuato, que gener6 una creciente demanda de
insumos, promoviendo la inversién en la actividad agropecuaria y minera
(Endfield, 2011).

Por otro lado, Von Woebeser (2011, p. 35) sefiala que la region inicial-
mente presentaba un desarrollo econdmico centrado en la incipiente gana-
deria, en contraste con la organizacion agricola avanzada de regiones como
Puebla, basada en la pequefia propiedad, el cultivo europeo y la mano de
obra asalariada; modelos que sirvieron de base para extender este sistema
productivo hacia regiones como El Bajio. En contraste, al norte de lo que hoy
es Guanajuato y fuera de la zona del Bajio, los limites de la Nueva Espafa
se definian en la ciudad de San Luis de la Paz (Rionda, 2002, p. 12). Esta
zona limitrofe, reconocida en el siglo xv111 como Sierra Gorda —extendida
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hasta el noroeste del actual estado de Hidalgo— era habitada por los pueblos
originarios del norte guanajuatense: pames, jonaces y ximpeces (estos ulti-
mos sin documentacién precolombina en Guanajuato), reconocidos como
chichimecas (de Capdevielle, 1971, p. 6). Los jonaces fueron los unicos en
mantenerse en constante rebeldia en la Sierra Gorda, mientras los pames y
ximpeces se expandieron a otras regiones.

Con la caida de Tenochtitlan y el sometimiento del pueblo purépecha,
los pueblos némadas se extendieron mas alla de las zonas de frontera que
antes resguardaban estos imperios (Crespo y Cervantes, 1990, p. 88). En
este sentido, las estructuras prehispanicas fueron base de los sistemas orga-
nizativos coloniales, pero en Guanajuato —dado que no existia una com-
pleja economia sedentaria— el desarrollo productivo fue mas lento en los
inicios de la Colonia. Debe resaltarse el papel de la fundacion de los prime-
ros asentamientos en El Bajio, donde se concedieron mercedes de tierras a
purépechas y otomies con el fin de establecer actividades agricolas en va-
lles fértiles, como en Celaya y Salamanca. Aunque poco documentadas, es-
tas fundaciones pueden relacionarse con alianzas a través de matrimonios
entre nobles purépechas y otomies. Destaca la figura del otomi Conni (Co-
nin), bautizado como Hernando de Tapia, quien particip6 en fundaciones
en el actual Guanajuato, como el Valle de Apaseo y San Miguel (Paredes,
2018, p. 69; Crespo y Cervantes, 1990, p. 90). También fue clave la labor
de Nicolas de San Luis en fundaciones como Toliman (Qro.), San Luis de
la Paz, Celaya y San Bartolomé Aguacaliente (Apaseo el Alto), con un “nu-
cleo otomi” que lo acompand en la reclamacién de dichos asentamientos
(Crespo y Cervantes, 1990, p. 90). A pesar de pandemias y disminucién
poblacional, persistieron poblados purépechas en el sur de Guanajuato, lo
que sugiere asentamientos previos a la llegada espafola. A diferencia de
Querétaro (de predominio otomi y baja densidad), Guanajuato presen-
taba un patrén con mas nucleos purépechas (Crespo y Cervantes, 1990,
pp- 91-92).

La movilidad también se promovié por la posibilidad de trabajar en
la labor como trabajadores libres, aunque debe mencionarse la practica
de repartimientos, siendo los purépechas la principal fuerza laboral has-
ta mediados del siglo xvi1 (Endfield, 2011). Un caso notable es Irapuato,
fundacién purépecha que, para el siglo xv111, fue apropiada paulatinamen-

33



34

GUANAJUATO MULTIETNICO

te por mestizos y mulatos (Paredes, 2018, p. 77). Cabe destacar el papel
de los purépechas como fuerza laboral minera desde los primeros centros
como Taxco, Guanajuato y Zacatecas (Warren, 1977, citado por Paredes,
2018). También, las incursiones militares en la Sierra Gorda provocaron
desplazamientos, aunque tras la pacificacion liderada por Fray Junipero
Serra, surgieron comunidades como Santa Rosa de las Minas de Xichu,
cuya inaccesibilidad y conflicto con los jonaces permitié una integracién
comunitaria particular (Galaviz, 1979, pp. 4-5, 29-31). Es relevante sefalar
los levantamientos de cimarrones (africanos fugados), quienes se aliaron
con chichimecas en guerras contra pobladores de Guanajuato (Davidson,
1996, citado por Guevara, 2000, p. 181).

Paralelamente, el Bajio vivié un desarrollo acelerado a partir del siglo
XVII con el auge minero y la construccion de infraestructura hidraulica
que potencié la produccién agricola, abasteciendo a centros urbanos del
altiplano (Von Woebeser, 2011, p. 303). Esto atrajo migracién por encima
del crecimiento natural, tanto forzada (encomienda y repartimiento) como
“voluntaria” (naborios) (Serrano, 2017, p. 32; Zevallos, 1999, p. 46; Chapa,
1981, p. 512). Este sistema asalariado integré personas de distintos pue-
blos originarios (Von Woebeser, 1989, p. 35), quienes, ademas de recibir
sueldo, no pagaban tributos y participaban en el mercado interno (Crespo
y Cervantes, 1990, p. 92). También existia esclavitud africana, aunque no
fue comun en la mineria debido a problemas fisioldgicos provocados por
la altitud (Chapa, 1981, p. 513; Guevara, 2000, p. 128). No obstante, Klein
y Vinson (2007) documentan 3 700 esclavos africanos en Pachuca para la
mineria. Guevara (2000) sefiala que los afromexicanos participaron activa-
mente en agricultura, mineria y fundacién de ciudades. El sistema produc-
tivo rural y minero, en la fase tardia colonial, atrajo migrantes a ciudades
como Guadalajara, Oaxaca y Guanajuato. Se promovieron congregaciones
en comunidades indigenas existentes (como Silao e Irapuato), lo cual conso-
1id¢ la poblacién urbana. Guanajuato recibié migrantes otomies del centro
de México, predominando su lengua en ciudades del sureste, mientras en
el suroeste persistia el purépecha (Villasefior, 1975, citado por Crespo y
Cervantes, 1990, p. 92).

El crecimiento poblacional derivé en expansion urbana e infraestructu-
ra. Para principios del siglo xv111, Guanajuato era reconocida como ciudad,
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con una poblacién que crecié de 156 140 personas a finales del siglo xvii,
hasta 397942, y alcanzé 1062 554 a finales del siglo x1x (Endfield, 2011;
INEGI, 2009, p. 97). En este contexto, dos tercios de los “vagos y laborios”
—indigenas sin comunidad— se encontraban en Guanajuato, duplicando
la poblacién indigena de “pueblo” (Serralangue, 1963, p. 520). En el norte
de Nueva Espaiia, los registros eran escasos, lo que complica rastrear datos
en la zona norte guanajuatense. Para el caso afromexicano, se documenta su
presencia en haciendas como El Bizcocho, ante la escasez de fuerza laboral
indigena (Mosqueda, 2013; Guevara, 2000, p. 75).

La desposesion de tierras comunales dejé a los pueblos originarios sin
medios para reproducir su vida territorial, empujandolos a la labor minera
o agricola (Von Woebeser, 2011, p. 304). Esta aglomeracion urbana provocé
una pérdida de identidad étnica en la segunda mitad del siglo xviir. Como
sefialan Crespo y Cervantes (1990, p. 92), esto se debi6 a la expulsion de
6rdenes religiosas (promotoras de politicas indigenas), al auge econémi-
co y a la desintegraciéon comunitaria, aunque también a una sinergia de
asimilacion cultural, incluso entre afromexicanos como trabajadores libres
(Guevara, 2000, p. 142).

La region de Guanajuato, originalmente fronteriza y multiétnica, vivio
un proceso de sincretismo impulsado por desplazamientos y congregacio-
nes. Los pueblos originarios fueron integrados a un sistema econdmico
minero centrado en la produccién, con mercados internos y trabajadores
asalariados. Este sistema regional —como describe Van Young (1994)—
operaba bajo un modelo dendritico con acceso desigual al mercado. Smith
(2014, p. 345) lo caracteriza como un “solar jerarquico” en el que la vida se
articulaba alrededor del metal. Este crecimiento reconfiguré la identidad
regional bajo una ldégica productiva. A finales de la Colonia, Guanajuato
era la segunda ciudad con mas personas de origen hispano (Rionda, 2002),
representando un sistema precapitalista de asimilacidon productiva. Wolf
(1955, p. 182) senala: “El desarrollo de nuevas formas econémicas, estimu-
laron el desarrollo de nuevos grupos sociales asociados a este. Esto produ-
jo una nueva economia y un nuevo tipo de hombres. Fue en esta area de
‘economia abierta’ donde naci6 el mexicano mestizo de hoy”. Tutino (1986,
p. 44) describe que la sociedad colonial del Bajio era més comercial, quiza
mas capitalista, que otras regiones. Esta incomodidad con el control colonial
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entre los empresarios locales brind¢ el terreno para la Independencia, que
comenzo precisamente aqui.

Los pueblos indigenas y afromexicanos de Guanajuato, entonces, cobran
una importancia singular como participes de una modernidad que fue pre-
ludio de una revolucion burguesa. La configuracion precapitalista impulsé
la unién en gremios laborales, sin quebrar los lazos con las comunidades
originarias, que incluso apoyaron luchas mineras (Serrano, 2017, pp. 8-9).
En el caso afromexicano, su integracién permitio, en algunos casos, acceso
a propiedad y profesiones, aunque rara vez como parte de las élites (Gue-
vara, 2000, p. 131). Sin embargo, la identificacién étnica se fue diluyendo,
como muestra el cambio en censos entre 1755y 1792, donde disminuyd el
nimero de mestizos y aumentaron los “espafioles” por autoidentificaciéon
(Serrano, 2017, p. 270; Tutino, 2011, citado por Serrano, 2017). Las personas
podian aspirar al reconocimiento como criollos si tenian ciertas habilidades
o estatus (Castleman, 2001; Poyo, 1991; McAlister, 1963). Esta movilidad
en la clasificacion social contribuy¢ a la pérdida documental de las raices
indigenas y afromexicanas, conservadas solamente en la vida cotidiana de
las comunidades.

Situacion actual en torno al andlisis de las lenguas
indigenas y los pueblos originarios de Guanajuato

Como se ha mencionado previamente, desde la llegada de la presencia his-
panica en Guanajuato hasta nuestros dias, la multiculturalidad prehispanica
ha experimentado profundas transformaciones derivadas de los cambios
territoriales, los sistemas econdmicos, las nuevas formas de organizacién
y, de forma drastica, por las enfermedades introducidas, las cuales provo-
caron impactos irreversibles en la presencia e interaccién entre las culturas
originarias. En este sentido, bajo el dominio del Imperio espafiol y las im-
posiciones organizativas asociadas a la movilidad étnica —impulsadas por
los nuevos desarrollos econémicos, especialmente el auge de la mineria— se
produjeron multiples encuentros entre culturas originarias en el marco de
este nuevo sistema productivo. Por ejemplo, en el sur del rio Lerma, muchos
de los primeros asentamientos tuvieron un origen purépecha, los cuales
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fueron poblados paulatinamente por grupos otomies. Este proceso generd
un entorno intercultural que, aunque integrado al sistema espafol, mantuvo
rasgos distintivos de ambos pueblos.

Figura 3. Pareja afrodescendiente

Fuente: foto de Romualdo Garcia e hijos, archivo del Museo Regional de Guanajuato Alhdndiga de Grana-
ditas.

Por otro lado, mientras en el sur se produjo esta asimilacién progre-
siva, en el noreste de la entidad, la resistencia cultural de los pueblos jo-
naz constituy6 un factor determinante en la preservacion de su identidad.
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Aunque finalmente fueron asimilados, su cultura perdurd por mas tiempo,
destacandose como una expresion de disidencia frente a multiples gobier-
nos del siglo x1x, en particular en la region de la Sierra Gorda. Asimismo,
conviene subrayar la relevancia histérica de ciudades como Guanajuato,
Celaya y, posteriormente, Ledn, como nucleos econdmicos y multiculturales.
Estos espacios funcionaron como receptores de diversos grupos étnicos,
integrados mediante procesos de congregacion impulsados por dindmicas
econdmicas, politicas o de violencia. En este contexto, también cobra im-
portancia la cultura afromexicana, que, forjada durante el periodo colonial
y persistente durante el México independiente, fue finalmente asimilada en
el entorno decimononico. En la actualidad, sulegado es mas evidente en lo-
calidades urbanas; sin embargo, permanece latente en entornos rurales, per-
ceptible a través de la toponimia que alude a su presencia ain viva en diversos
municipios.

Como se ha sefialado anteriormente, el sistema de castas contribuy6 a
ocultar las identidades culturales originarias. No obstante, esta invisibiliza-
cién no implico necesariamente la pérdida de costumbres, formas de vida
ni visiones del mundo. Hoy en dia, la cultura de los pueblos originarios y
afromexicanos permanece viva en multiples expresiones: la gastronomia,
los oficios tradicionales, las festividades religiosas y la identidad cotidiana
configuran un entramado cultural que sigue habitando en los pliegues del te-
rritorio guanajuatense. Sin embargo, debido al caracter cambiante y dinamico
de Guanajuato —definido desde etapas tempranas de la Colonia como un
centro econdémico relevante, incluso con caracteristicas protocapitalistas—
muchas identidades se diluyeron en los procesos de encuentro y mestizaje.
A pesar de ello, perviven formas de resistencia cultural, como es el caso de
los pueblos otomies y jonaz, que aiin mantienen viva su autodeterminacion
dentro del territorio estatal. Esta resistencia adquiere auin mas importancia
si se considera que el dinamismo de Guanajuato no ha cesado, sino que se
ha intensificado. En las tultimas décadas, el estado se ha convertido en un
punto de encuentro de culturas originarias provenientes de otras regiones del
pais. Este fenémeno nos obliga a repensar el papel de los pueblos indigenas y
afromexicanos en el contexto econémico y social contemporaneo, asi como
a reconocer la importancia de salvaguardar sus identidades, costumbres y
formas de vida como pilares fundamentales de la identidad guanajuatense.
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Distribucion de las lenguas habladas en los
municipios de Guanajuato

Aunque Guanajuato alberga una diversidad lingiiistica significativa, es im-
portante aclarar que los pueblos originarios que habitaron el estado antes
de la presencia hispana fueron los purépechas, otomies, pames, jonaces y
ximpeces. De estos, actualmente mantienen presencia en sus territorios
originales inicamente los otomies y los jonaz, mientras que los pames y
ximpeces fueron desplazados en etapas tempranas, y los purépechas, en
un proceso mas tardio, durante la Colonia. En el caso de los pueblos que
aun habitan el territorio, se debe destacar que, de acuerdo con el Instituto
Nacional de Lenguas Indigenas (DOF, 2008), pueden contar con formas
de autodeterminacion distintas a las clasificaciones lingiiisticas generales.
Por ejemplo, en el caso del otomi, se identifican al menos tres variantes
autodenominadas: hiiéitho [hnonho], iitha [pthul] y fianha [panhui].
En contraste, el pueblo jonaz se autodetermina con una tnica variante:
uzd’ [?ulza?] o éza’r, seglin el mismo organismo.

Mapa 1. Distribucién de las lenguas habladas por municipio
en el estado de Guanajuato
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Fuente: elaboracion propia con base en INEGI (2020).
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Esta distincion es crucial, ya que, si bien existe una alta presencia de
hablantes de lenguas indigenas en Guanajuato, muchos de ellos provienen
de otras entidades del pais. Segun datos del INEGI (2020), el municipio con
mayor numero de lenguas registradas es Ledn, con un total de 18. Le siguen
Celaya con 12 lenguas e Irapuato con 11. Otros municipios destacados por
su diversidad lingtiistica son Purisima del Rincdén y San Francisco del Rin-
cOn, con nueve lenguas cada uno; asi como San José Iturbide, Silao de la
Victoria, Villagran y Guanajuato capital, con ocho lenguas cada uno. Por
su parte, municipios como Salamanca, Salvatierra y Acambaro cuentan con
seis lenguas cada uno. En el otro extremo, existen municipios con menor
diversidad lingtiistica, como Atarjea, Doctor Mora, Moroledn y Tierra Blan-
ca, donde solo se registra una lengua hablada. Esta diversidad de lenguas
indigenas presentes por municipio se puede apreciar en el mapa 1.

Es importante sefialar que la diversidad lingiiistica en los municipios
mas poblados responde, en parte, a los flujos migratorios de personas inte-
grantes de pueblos originarios provenientes de otros estados. De acuerdo
con el mapa 2, donde se muestra la dinamica demografica representada por
la proporcién de hablantes de lenguas indigenas entre 2010 y 2020 (INEGI,
2020; INEGI, 2010), este fendémeno es visible en los municipios en tonos
azules, donde aumenta la proporcion de hablantes de lenguas indigenas y
con tonos rojos, donde disminuye. En estos tonos azules y negro, se muestra
el incremento en la proporcion de hablantes de lenguas indigenas; en parti-
cular resalta Dolores Hidalgo CIN (en negro), con el mayor incremento de
personas hablantes de lengua indigena, significando un 228% mas hablantes
en 2020 que en 2010, seguido por Apaseo el Grande con un incremento del
103% de hablantes (en azul oscuro).

Este notable aumento en la poblacién que habla alguna lengua indigena
en dichos municipios puede explicarse por el crecimiento de la migraciéon
asociada al trabajo agricola jornalero. En este sentido, destacan especial-
mente los municipios de Dolores Hidalgo CIN y San Francisco del Rincén,
donde se ha registrado un flujo migratorio anual estimado entre 3000 y
5000 personas, quienes llegan para participar en las cosechas de chile, ji-
tomate y brocoli (Escobar et al., 2022), principalmente jornaleros mixtecas
(Durand et al,, 2019), provenientes de la regiéon de La Montafia de Guerrero,
en particular de los pueblos nasavi, me’phaa y nahuatl.



EL ANALISIS DE LOS PUEBLOS ORIGINARIOS Y AFROMEXICANOS EN GUANAJUATO

También se puede observar que la mayoria de los municipios con mayor
atraccion de hablantes de lenguas indigenas se ubican dentro de las regiones
I, Iy IIT del estado. Las regiones del norte (I y II) se caracterizan por facto-
res historicos, culturales, de ruralidad y conservacion ecoldgica, mientras
que la region central (III) se distingue principalmente por su orientacién
hacia la industria y los servicios (Iplaneg, 2015). Esta nueva configuracion
migratoria no solo modifica la dindmica demografica de los municipios
receptores, sino que también enriquece la diversidad lingiiistica y cultural
del estado, reafirmando el papel activo que juega Guanajuato como territorio
de encuentro y resignificacion identitaria.

En contraste con lo anterior, en el mapa 2 se observa una mayor pro-
porcién de municipios con colores de tono rojo; es de notar los municipios
que sufren una disminucion de mas del 50% de hablantes (colores café os-
curo del mapa 2), los cuales se encuentran principalmente en la zona sur,
aunque resalta Xicht en la zona de la Sierra Gorda. Cabe sefialar que, aun-
que el incremento y decremento no pueda referirse con exactitud a personas
originarias de Guanajuato, si es importante sefialar la disminucién de la
poblacion de hablantes de lengua indigena en Tierra Blanca en un 28%,
donde existe una mayor concentracién de personas hablantes en el estado
(mapa 3). La mayoria de estos municipios pertenecen a la region IV (sur) y
ala Sierra Gorda, zonas que se caracterizan principalmente por actividades
del sector agricola y ganadero. Es importante destacar que la Sierra Gorda
se identifica como una de las regiones con mayores indices de marginacién
y pobreza en el estado (Reyes et al., 2019).

La dinamica explicada demuestra el estado actual de la concentraciéon
de hablantes de lenguas indigenas; pues, como se observa en el mapa 3, la
distribucion del niimero de personas hablantes de lengua indigena por cada
1000 habitantes revela una marcada diferencia en la distribucion geografi-
ca dentro del estado. En términos generales, los municipios ubicados al sur
del estado, asi como Xichu, Atarjea de la Sierra Gorda y San Felipe y San
Diego de la Unidn, del noreste, registran los niveles mas bajos de poblacién
hablante de alguna lengua indigena con solo una persona hablante por cada
1000 personas totales; con un poco mas de densidad de hablantes, se en-
cuentra la mayoria de los municipios del estado de Guanajuato con 1.1 a
tres personas por cada 1000 habitantes; entre estos se encuentran los mu-
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nicipios con mayor poblacién, ubicados en el corredor industrial de Gua-
najuato que se distribuye entre Ledn y Celaya. En contraste, los municipios
con los indices mas altos de hablantes de lenguas indigenas en relacién con
su poblacion total son Tierra Blanca, con 80 personas por cada 1000 habi-
tantes, San Luis de la Paz con 19 y Dolores Hidalgo CIN con seis.

Mapa 2. Cambio porcentual en el nimero de hablantes de lenguas
indigenas entre 2010y 2020

Purisima de| Rincag % de cambio
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Fuente: elaboracion propia con base en INEGI (2010 y 2020).

Esta distribucidon desigual sugiere la influencia de factores historicos,
culturales y socioeconémicos en la permanencia o desplazamiento de los
pueblos originarios. En este sentido, se debe observar la dindmica demogra-
fica mostrada en el mapa 2, de disminucion de hablantes en Tierra Blanca,
asi como la estabilidad demogréfica de la poblacion hablante en San Luis de
la Paz, que son los municipios con mayor proporcion de localidades indige-
nas y de presencia de las culturas originarias. En contraste con la densidad
alta de hablantes en el municipio de Dolores Hidalgo CIN, sin una alta pre-
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sencia de localidades de pueblos originarios de Guanajuato, por lo que esta
densidad de hablantes puede relacionarse con la inmigracién de poblacién
indigena jornalera originaria de otras entidades, como antes se ha apuntado.

Mapa 3. Distribucién municipal del nimero de personas que hablan
lengua indigena por cada 1000 habitantes en Guanajuato

Purisima del Rincd
San Francisco 4

Fuente: elaboracion propia con base en INEGI (2020).

Distribucion de las lenguas indigenas originarias
de Guanajuato

En contraste con las cifras relacionadas a hablantes de lengua indigena en Gua-
najuato, los registros sobre la presencia de comunidades y localidades que se
adscriben como pueblos originarios han variado a lo largo del tiempo: debido
al criterio de autorreconocimiento planteado en diferentes momentos de la
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administracion publica, esto arroja una variacion tanto en la cantidad de loca-
lidades reconocidas, como en su distribucién geografica. Esta diferencia se ob-
serva particularmente al comparar los datos del Instituto Nacional de Lenguas
Indigenas (Inali) (DOF 2008) con los presentados en el Catalogo Nacional de
Pueblos y Comunidades Indigenas y Afromexicanas (2025). En ambos regis-
tros se reconoce como lenguas indigenas originarias de Guanajuato al otomi'y
al jonaz, aunque el niimero de localidades reconocidas y su ubicacion difiere.

En el Catalogo 2025, basado en el principio de autodeterminacién como
elemento identitario de los pueblos, y no solo el de hablante de lengua indi-
gena, se registra la presencia de poblacion originaria en 92 localidades distri-
buidas en varios municipios del estado, como se observa en la tabla 2. En
contraste para el Instituto Nacional de Lenguas Indigenas (DOEF, 2008), en
2008 se registraron 138 localidades, partiendo de la autodeterminacion lin-
giiistica de los hablantes, es decir, el autorreconocimiento del habla de alguna
lengua originaria. Teniendo un contraste para el registro de lengua otomi, con
un municipio menos, la presencia en los registros del municipio de Cortazar
y la ausencia de los municipios de Salvatierra y Villagran, asi como un registro
de casi el doble de localidades con presencia otomi en San Miguel de Allende.
En el caso de la lengua jonaz unicamente se registra el municipio de San Luis
de la Paz, en donde se muestran casi 10 veces mds localidades que en 2025,
como se observa en la tabla 1.

Tabla 1. Ndmero de localidades por municipio donde se hablan las lenguas
originarias de Guanajuato

Lengua Municipio Numero de
localidades
HAGAho/[hpdphol/fihd/[pahudl/ Apaseo el Alto 6
Aanhu/[panhui] <otomi del noroeste> Comonfort 24
Cortazar 7
Dolores Hidalgo CIN 2
Tierra Blanca 1
San Miguel de Allende 59
uzd'/[?ul1z&?]/ éza'r <chichimeco jonaz> San Luis de la Paz 39
Total general 138

Fuente: Inali (2008).
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Tabla 2. Numero de localidades por municipio donde se hablan las lenguas
originarias de Guanajuato

Pueblo Municipio Numero de
localidades
Otomi Apaseo el Alto 1
Comonfort 14
Dolores Hidalgo CIN 4
Salvatierra 2

San Miguel de Allende 22

Tierra Blanca 22

Villagrén 1
Chichimeco Atarjea 3

San Luis de la Paz 4

Santa Catarina 1

Victoria 13
Xichu 5
Total general 92

Fuente: INPI (2025).

De acuerdo con las cifras anteriores, en el mapa 4 se pueden apreciar lo-
calidades especificas donde se ha registrado la presencia de pueblos origina-
rios jonaz y otomi, segtin las bases de datos correspondientes a los afios 2008
(como puntos azul claro, para las localidades jonaz y amarillo para las otomies)
y 2025 (como puntos azul oscuro para localidades jonaz y rojo para otomies).
Esta representacion, basada en las diferentes consideraciones para identificar
los distintos pueblos originarios del estado de Guanajuato, permite reconocer
la diversidad espacial de la distribucion de los pueblos originarios en la region,
lo que puede dar pistas sobre procesos de la dinamica de la poblacién indigena
en distintas zonas del estado a lo largo del tiempo.

De acuerdo con el mapa 4, se evidencia una transformacion notable en
la distribucion geografica y el reconocimiento institucional de las localidades
indigenas pertenecientes a los pueblos jonaz y otomi en el estado de Guana-
juato, entre los aftos 2008 y 2025. En 2008 las localidades jonaz se encontra-
ban principalmente concentradas en la regién noreste del estado, abarcando
municipios como Victoria, Xichu, Atarjea, Santa Catarina y San Luis de la Paz
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(DOE 2008); no obstante, para 2025 se observa que el Catalogo reconoce lo-
calidades hacia el centro y sur del estado, con presencia en municipios como
San Miguel de Allende, Celaya, Cortazar, Tarimoro y Jerécuaro (INP1, 2025),
muchas de ellas localizadas en zonas con alta y muy alta marginacién. Por su
parte, las localidades otomies registradas en 2008 se ubicaban principalmente
en el sur y suroeste del estado, en municipios como Acambaro, Jerécuaro y
Salvatierra (DOF, 2008); sin embargo, para 2025 se observa un crecimiento
tanto en numero como en extension, con nuevas localidades reconocidas en
Doctor Mora, Tierra Blanca, Santa Catarina, San Luis de la Paz y en zonas
periféricas de Ledn (1np1, 2025).

Cabe mencionar que la mayoria de estas localidades estan clasificadas
como rurales, con excepcion de Mision de Chichimecas y San Pedro de los
Pozos. Estas dos tltimas son consideradas localidades urbanas debido a
que cuentan con una poblacién superior a los 2500 habitantes, ademas de
una infraestructura y servicios urbanos mas desarrollados (INEGI, 2020).
En este sentido, mas alld de su clasificacion como urbanas o rurales, la dis-
tribucién de las localidades indigenas en el estado de Guanajuato resalta
la importancia cultural y simbolica de estas comunidades en su entorno.
Su persistencia como espacios que conservan las lenguas originarias o su
autodeterminacion no solo fortalece la identidad cultural local, sino que
representa una resistencia activa frente a los procesos de homogenizacion
sociolingiistica, reafirmando su papel como guardianes de la memoria co-
lectiva y del patrimonio intangible del estado de Guanajuato.

Por otro lado, dentro de esta cartografia, se distinguen la proporcién de
hablantes de lengua indigena por localidad que de acuerdo con los datos
de 2025 y los criterios de la Secretaria de Desarrollo Social (Sedesol) men-
cionados por la Camara de Diputados (2008):

o Las marcadas con la letra A, en las cuales mas del 70% de la pobla-
cion es hablante de lengua indigena (estrella morada).

 Las marcadas con la letra B, donde entre el 40 y el 70% de sus habi-
tantes habla una lengua indigena (estrella verde).

Es importante hacer hincapié en que estas clasificaciones consideran el
numero total de hablantes de cualquier lengua indigena presente; sin em-
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bargo, es importante notar que las dos comunidades A del estado estdn en
localidades con presencia documentada de pueblos originarios del estado
de Guanajuato, mientras que tres de las seis comunidades B se distribuyen
en municipios de Leén y Dr. Mora, municipios donde no se documenta
presencia de pueblos originarios, y también en Dolores Hidalgo, en una
localidad no considerada como de pueblos originarios.

Mapa 4. Distribucién de las lenguas originarias de Guanajuato en 2008 y la presencia
de pueblos originarios en 2025; considerando su densidad con el total de la localidad (A y B)
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Fuente: INEGI (2020), ITER (2020) e INPI (2020).

Dinamica de la situacion de los hablantes de lenguas
originarias en Guanajuato (2010-2020)

Al considerar la presencia de hablantes de lenguas indigenas en el municipio
obtenemos pistas sobre la dindmica de la poblacion indigena; sin embargo,
se necesita reconocer de forma mas especifica escenarios en los que se espera
el arraigo cultural de la poblacién indigena. Por lo anterior, es necesario

a7



48

GUANAJUATO MULTIETNICO

tener indicios de cdmo se transmite la lengua dentro de los hogares, como
indicador de reproduccién cultural de los pueblos originarios en determi-
nado territorio. En este sentido, en el mapa 5 se presenta una representacion
puntual del porcentaje de hablantes dentro de los hogares indigenas por
localidad, clasificados en cuatro intervalos: de 0 a 25% (crema), de 25 a 50%
(naranja), de 50 a 75% (rojo) y de 75 a 100% (azul oscuro); estos indicadores,
se contrastan con las estadisticas de dinamica demografica indigena, antes
mostrada, en el que el fondo del mapa indica el cambio neto en el nimero
de hablantes de lengua indigena entre 2010 y 2020 en cada municipio, uti-
lizando una escala cromatica que va desde el rojo intenso (disminuciones
mayores a 100% de personas, de 2010 a 2020) hasta el azul oscuro (aumen-
tos superiores a 100 de personas, de 2010 a 2020). Los colores intermedios
reflejan variaciones menores o relativamente estables.

En el mapa 5 se puede observar que, en los municipios como Ledn, a
pesar de un aumento moderado de hablantes en términos absolutos (fon-
do verde claro, hasta el 25%), dominan las localidades cuyo porcentaje de
hablantes dentro de los hogares indigenas sigue siendo bajo (punto rojo),
aunque con una mayor densidad que en otros estados. Esto indica que, aun-
que hay una llegada o crecimiento de poblacion indigena hablante, su lengua
adin no es hablada mayoritariamente en los hogares, posiblemente debido
a procesos de adaptacion al entorno urbano con un enriquecimiento pro-
gresivo de la cultura a través del habla del idioma materno, relacionado con
un posible proceso de transmision cultural de otros estados a un estableci-
miento en dicho municipio. Cabe senalar la importancia del municipio de
Comonfort, con un crecimiento similar de hablantes, pero, en contraste,
con una mayor proporcioén de localidades donde se hablan lenguas indige-
nas arriba del 75% de los habitantes del hogar, lo que significa un foco de
atencion al arraigo cultural indigena y al importante papel de la presencia
de pueblos originarios en dicho municipio (mapa 4). En los municipios de
San José Iturbide y San Francisco del Rincén existe una mayor proporcion
de aumento de hablantes respecto al total de habitantes, y ademas varias
localidades con una alta proporcién de hablantes dentro del hogar, por lo
que se puede argumentar que existe la posibilidad de un arraigo cultural
en dichos municipios, principalmente de poblacién indigena no originaria
de Guanajuato.
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Por otro lado, resaltan Dolores Hidalgo CIN, Apaseo el Grande, que
presentan un aumento considerable en el nimero de hablantes (fondo
azul oscuro), aunque no tiene tantas localidades con una proporcion alta
de hablantes dentro del hogar del 100%, lo que significa que no existe un
arraigo aun consolidado y puede expresar que se debe principalmente a
poblacion flotante o migrantes sin la compaiia de su familia. De forma
similar, aunque con menor proporcioén de aumento de hablantes de lenguas
indigenas, se encuentran Ocampo y Santa Catarina, con pocas localidades
de hablantes de lenguas indigenas y con bajas proporciones de hablantes
dentro del hogar. Lo anterior sugiere que aunque la poblacion hablante
crece en términos absolutos en dichos municipios, no lo hace de forma
proporcional al interior del hogar, lo que demuestra que no hay una trans-
mision de la lengua o que se refiere a poblacion flotante. Esta situacion
puede explicarse por procesos migratorios o por una revitalizacion lin-
giiistica aun incipiente, principalmente por establecimientos de migrantes
recientes.

Mapa 5. Dindmica demogrdfica de la poblacién que habla lenguas indigenas
por municipio y localidades con mds de 10% de presencia de hablantes

Porcentaje de hablantes de lengua indigena por hogar
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Fuente: INEGI (2020) e ITER (2020).
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En contraste, municipios como Pénjamo, Acambaro, Valle de Santia-
go, Salvatierra, Manuel Doblado y Tarimoro; presentan una disminucién
significativa del numero de hablantes (fondo café oscuro), aunque con
localidades con mas del 75% de hablantes de lenguas indigenas dentro del
hogar; esto significa que es necesario reconocer las causas de la movilidad
indigena en la region y fortalecer la identidad cultural, que puede estarse
debilitando. En particular, se debe destacar la disminucién de poblacién
hablante de lenguas indigenas en el municipio de Tierra Blanca, uno de
los municipios con mayor presencia de pueblos originarios de Guanajuato;
por ende, con mayor proporcién de hablantes de lenguas indigenas dentro
del hogar, demostrando un mayor arraigo cultural; sin embargo, es me-
nester reconocer la causa de la disminucion de la poblacion hablante en
contextos de presencia de pueblos originarios de Guanajuato. En contraste,
en el municipio de San Luis de la Paz, no existe una variaciéon importan-
te en el porcentaje de hablantes de lenguas indigenas, donde también exis-
ten localidades con proporciones de mas del 75% de hablantes dentro
del hogar. Este fendmeno puede interpretarse como una conservacion
lingiiistica solida entre la poblacidn existente, aunque sin un crecimiento
sostenido, lo que indica un riesgo de disminucién progresiva a mediano
plazo. Esta situacion subraya la importancia de impulsar estrategias de sal-
vaguarda cultural en dichas localidades donde existe una fuerte presencia
de pueblos originarios de Guanajuato.

Estos hallazgos evidencian la necesidad de politicas publicas diferencia-
das, enfocadas tanto en la revitalizacidn lingiiistica en contextos urbanos
como en el fortalecimiento de la transmisién intergeneracional en zonas
rurales. Asimismo, se destaca la importancia de promover entornos edu-
cativos y culturales que reconozcan y fomenten el uso cotidiano de las len-
guas indigenas, con el objetivo de garantizar su preservacion y desarrollo a
mediano y largo plazo.

Finalmente, el mapa 6 ofrece un analisis cualitativo de la distribuciéon
y presencia de hablantes de lenguas indigenas en Guanajuato, mediante
un gradiente de color que permite visualizar incrementos o disminucio-
nes en la proporcidn de poblacién indigena en diferentes municipios. Esta
herramienta cartografica es fundamental para la orientacion de politicas
publicas en materia de pueblos originarios, ya que demuestra que los mu-



EL ANALISIS DE LOS PUEBLOS ORIGINARIOS Y AFROMEXICANOS EN GUANAJUATO

nicipios donde disminuye el nimero de hablantes suelen ser aquellos con
mayor distribucién de localidades indigenas, como San Miguel de Allende
y Tierra Blanca, lo que refleja un riesgo potencial de emigracion y pérdida
cultural en sus territorios de origen. Por otro lado, es necesario investigar
a fondo la situacion del incremento de hablantes de lengua indigena en los
municipios de Comonfort y Victoria, para reconocer si el incremento esta
relacionado con la presencia de pueblos originarios de Guanajuato o, caso
contrario, debido a la inmigracién de grupos indigenas originarios de otras
demarcaciones.

Mapa 6. Andlisis de los registros de los pueblos originarios de Guanajuato
con respecto a la variacién de hablantes de lenguas indigenas
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Fuente: INEGI (2020), ITER (2020) e INPI (2020).

En particular podemos resaltar dos politicas publicas a proponer: la
identificaciéon de municipios con localidades A y B (con mayor proporcién
de hablantes indigenas) y su relacién con la presencia de pueblos origina-
rios requiere programas especificos de reapropiacién cultural, educacion
bilingiie y fortalecimiento a las expresiones culturales. Por otro lado, en
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las localidades con mayor aumento de poblacién de hablantes es necesario
fortalecer la cohesion de las comunidades ante escenarios de un aumento
de inmigracion, para asegurar que no existe un desplazamiento de las lo-
calidades originarias.

Marginacion y distribucion de los pueblos
originarios de Guanajuato

Como se observa en el mapa 7, donde se aprecia en el mapa de calor (gra-
diente en rojo) la concentracion de localidades con alta y muy alta margi-
nacion de acuerdo con Conapo (2020), asi como las localidades con la pre-
sencia documentada de pueblos originarios de Guanajuato; las localidades
con presencia jonaz reconocidas en 2008 (DOF, 2008) tienden a presentarse
en zonas de marginacion en el municipio de San Luis de la Paz, mientras
que aquellas documentadas en 2025 (1NP1, 2025) tienen una presencia en
la Sierra Gorda, en zonas de marginacion, y también en el municipio de
Victoria, donde no se relacionan con sitios de alta y muy alta marginacioén.

De la misma forma, las localidades con presencia otomi documentada
en 2008 (DOE 2008), se asocia a localidades con alta y muy alta marginacién
en los municipios de Dolores Hidalgo CIN y Le6n; mientras el resto parece
no tener cercania a localidades marginadas; en contraste, para los criterios
definidos por el Catdlogo (1nP1, 2025), la presencia de comunidades otomies
se asocia a localidades con muy alta marginacién en Guanajuato, Dolores
Hidalgo CIN y de forma notable en Tierra Blanca.

Esta reconfiguracion territorial refleja, por un lado, un proceso de re-
conocimiento institucional mas reciente de comunidades indigenas que
histéricamente habian sido invisibilizadas; y por otro, sugiere una posible
movilidad poblacional motivada por factores estructurales como la mar-
ginacion persistente, el acceso desigual a servicios basicos y las presiones
territoriales derivadas del modelo de desarrollo vigente. La correspondencia
entre el crecimiento de localidades indigenas y las zonas con mayores indices
de marginacion pone de relieve las condiciones de vulnerabilidad estructural
que enfrentan estos pueblos originarios. Esta situacion representa un desatio
clave para la planeacion territorial, la implementacion de politicas publicas
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con enfoque intercultural y la garantia efectiva de los derechos colectivos
de los pueblos indigenas en la entidad.

Mapa 7. Localidades con altay muy alta marginacién y su
relacion con las localidades de pueblos originarios de
Guanajuato de acuerdo con el Inali y el Catdlogo
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La distribucion de los pueblos afromexicanos

De acuerdo con el mapa 8, los municipios con mayor nimero de personas
que se autodefinen como afromexicanas en Guanajuato son los siguientes:
Ledn, con 47 366 personas, se posiciona como el municipio con la mayor
poblacién afromexicana del estado, representando el 43.53% del total esta-
tal, segun los datos presentados en la tabla del mapa 8. En segundo lugar,
se encuentra Celaya, con 12 889 personas, que no solo ocupa el segundo
lugar en términos absolutos, sino que ademas es el municipio con el mayor
porcentaje relativo de poblacion afromexicana respecto a su poblacion total
(11.85%). Por su parte, Guanajuato (capital) también presenta una cifra
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significativa, con 6 384 personas, lo que representa el 5.87% de su poblacién
total. Aunque la poblacién total de Guanajuato es menor que la de Leén o
Celaya, destaca por su alta proporcién de poblacion afrodescendiente.

Mapa 8. Distribucion municipal del pueblo afromexicano
en Guanajuato
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A nivel general, la distribucién de la poblacién afromexicana en Gua-
najuato muestra una clara concentracién en la region centro-sur del estado,
particularmente en los corredores urbanos e industriales que incluyen los
municipios de Ledn, Celaya, Irapuato, Salamanca y Guanajuato capital. Es-
tos municipios, ademas de presentar altos niveles de urbanizacidn, son im-
portantes centros econémicos y de migracién interna, factores que podrian
explicar la significativa presencia de poblacion afrodescendiente en estas
zonas. En contraste, los municipios del noreste y sureste del estado, como
Xichu, Atarjea, Santa Catarina, Victoria, San Diego de la Unién, Taranda-
cuao y Jerécuaro, registran cifras considerablemente mas bajas (coloreados
en tonos beige y amarillo), con menos de 345 personas afromexicanas, lo
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que refleja una distribuciéon desigual que posiblemente esta vinculada a
factores como la ruralidad, el acceso limitado a servicios y el menor dina-
mismo econdmico.

Lo anterior sugiere que la presencia afrodescendiente en Guanajuato
estd estrechamente relacionada con procesos de urbanizacion, migracién
interna y oportunidades econémicas. Sin embargo, la escasa presencia en
municipios rurales y periféricos sefiala la necesidad de visibilizar e incluir a
esta poblacion en politicas publicas con un enfoque intercultural, asi como
de generar estadisticas mas detalladas que permitan comprender mejor su
dindmica social, econdmica y cultural dentro del estado y las ciudades de
Guanajuato.

Conclusiones: propuestas de politica publica y necesidades
de investigacion en torno a los pueblos originarios y
afromexicanos de Guanajuato

El panorama histérico y contemporaneo de los pueblos originarios y afro-
mexicanos en el estado de Guanajuato revela una profunda complejidad
que exige un enfoque renovado y multidimensional en materia de politica
publica e investigacion. A pesar del legado milenario de culturas como la
otomi, jonaz, purépecha, pame y ximpec, los procesos de colonizacién,
mestizaje forzado, explotacién econémica y movilidad territorial han difi-
cultado el reconocimiento institucional y la preservacién de sus identida-
des. Este contexto demanda una transformacion de las politicas actuales,
que tradicionalmente han operado bajo marcos rigidos de clasificacion
lingiiistica o censal, para transitar hacia esquemas que valoren la auto-
determinacidn y la pluralidad cultural desde una perspectiva territorial
e historica.

En primer lugar, es necesario repensar el criterio de identificaciéon de
pueblos indigenas en los instrumentos oficiales, pasando del mero conteo
de hablantes de lenguas indigenas hacia modelos mas integrales que consi-
deren la continuidad territorial, la memoria colectiva, los sistemas de orga-
nizaciéon comunal y los vinculos simbdlicos con el entorno. La dindmica de
los registros entre 2008 y 2025 evidencia como diferentes criterios —lingiiis-
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ticos vs. identitarios— modifican drasticamente el numero y la ubicacién
de localidades reconocidas como indigenas, lo que tiene efectos directos
en la asignacion de recursos, el disefio de politicas publicas y el acceso a
derechos colectivos.

Desde una perspectiva territorial, los municipios de Tierra Blanca, San
Luis de la Paz, Comonfort y Dolores Hidalgo destacan como espacios es-
tratégicos para fortalecer las politicas de preservacion cultural. Mientras
algunos presentan signos de arraigo s6lido —como la alta proporcién de
hablantes de lenguas indigenas dentro de los hogares— otros reflejan una
presencia creciente pero fragil, posiblemente asociada a migracion jornalera
sin acompafamiento familiar. Este contraste exige politicas diferenciadas
que no solo fomenten el uso de las lenguas originarias en ambitos comu-
nitarios y educativos, sino que ademas garanticen condiciones dignas para
la reproduccion cultural, tales como vivienda adecuada, servicios de salud
culturalmente pertinentes y acceso a tierras productivas.

En este sentido, se propone el disefio de un Programa Estatal de Re-
conocimiento y Fortalecimiento de Pueblos Originarios y Afromexicanos,
que integre tres ejes fundamentales: 1) territorialidad cultural, mediante la
identificacidn participativa de localidades con presencia histérica o actual
de pueblos originarios; 2) justicia lingiiistica, a través del impulso de escue-
las multilingiies y el reconocimiento de variantes locales; y 3) autonomia
y bienestar, mediante proyectos productivos con pertinencia cultural y ac-
ciones de soberania alimentaria y ecologica en comunidades indigenas y
afromexicanas.

Paralelamente, es urgente fortalecer los esfuerzos de investigacién inter-
disciplinaria y de base comunitaria, que permitan esclarecer la trayectoria
histdrica de los pueblos afromexicanos y originarios en Guanajuato. Resulta
necesario documentar practicas culturales, estructuras de parentesco, to-
ponimia, ritualidad y redes de apoyo mutuo que no necesariamente estan
asociadas al uso actual de lenguas indigenas, pero que constituyen expresio-
nes vivas de identidad. A ello se suma la necesidad de analizar con mayor
profundidad los factores que explican la disminucién de hablantes en re-
giones con fuerte presencia originaria, como Tierra Blanca o Salvatierra, ya
sea por migracidn, discriminacion, envejecimiento poblacional o procesos
de silenciamiento cultural.
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Por otro lado, las nuevas dinamicas migratorias, como la llegada de jor-
naleros de pueblos nasavi, me’phaa o ndhuatl, invitan a reconsiderar el papel
de Guanajuato no solo como una entidad histéricamente mestiza, sino como
un nodo contemporaneo de encuentro intercultural. Esta condicién convier-
te al estado en un espacio idoneo para implementar experiencias piloto de
interculturalidad urbana, que integren la diversidad étnica y lingiiistica en
las politicas de desarrollo local, garantizando el acceso a servicios publicos
sin discriminacién y promoviendo la convivencia respetuosa en entornos
urbanos crecientemente diversos.

Finalmente, el legado afromexicano, profundamente invisibilizado en el
estado, demanda una estrategia especifica de visibilizacién y memoria histo-
rica. La elaboracién de archivos orales, rutas culturales, conmemoraciones
y registros fotograficos, como los ejemplares de Romualdo Garcia, pueden
convertirse en herramientas poderosas de recuperacién simbélica y justicia
histérica, articuladas con programas educativos y culturales.

En suma, el reconocimiento, la proteccion y el fortalecimiento de los
pueblos originarios y afromexicanos de Guanajuato no pueden limitarse a
un enfoque asistencialista o folclorizante. Se requiere una politica publica
estructural, con fundamentos historicos, vision territorial y compromiso
con la diversidad cultural como principio rector del desarrollo. A la par, se
precisa una agenda de investigacion de largo aliento, critica y decolonial,
que, desde las propias comunidades, reconstruya y proyecte los saberes y las
practicas que dan forma a la riqueza identitaria de Guanajuato.
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Resumen

En este capitulo se realiza una aproximacion a la diversidad cultural que
se observa en el estado de Guanajuato a partir de la presencia histdrica de
pueblos indigenas y de procesos de migracion desde otras entidades del
pais en las ultimas décadas. El objetivo es analizar las dindmicas sociales
y lingiiisticas que se han desarrollado en lo que va del siglo xx1, pero sin
omitir que son parte de un proceso que viene desde la época colonial. Para
llevar a cabo lo anterior se recurrié a los datos de los censos de 2000, 2010
y 2020 del Instituto Nacional de Estadistica y Geografia (INEGI), a trabajos
académicos que han abordado este tema y a resultados de investigaciones
llevadas a cabo en Le6n y en Tierra Blanca en diferentes periodos. A partir de
lo anterior se ofrece un panorama general de la situacion sociocultural
de la poblacion indigena y los cambios a los que ha tenido que adaptarse
principalmente en las urbes. El texto finaliza enfatizando la necesidad de
contar con politicas publicas con perspectiva intercultural para la aten-
cién de este sector de la poblacion, asi como con programas y proyectos
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en el mismo orden, con el fin de que la etnicidad no sea un factor de vul-
nerabilidad, discriminacién y marginacién como ha sucedido a lo largo
del tiempo.

Palabras clave: indigenas, dindmicas socioculturales, etnicidad, migracion,
idiomas.

Introduccion

En la actualidad pareceria que la diversidad cultural y lingiiistica es un
hecho no cuestionado en nuestras sociedades; sin embargo, los fenémenos
sociopoliticos que se estan desarrollando en varias partes del mundo, in-
cluido México, lo cuestionarian. Por lo anterior, la coexistencia de culturas,
y sus formas especificas de ver y conocer el mundo, demanda no solo una
reflexion acerca de esta diversidad, sino la existencia de politicas y proyectos
que protejan, motiven y promuevan relaciones de convivencia equitativas,
desde el respeto a los derechos humanos, entre las culturas y quienes las
sustentan.

Con respecto a los pueblos y grupos indigenas, desde 2001 se reconocié
en la Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos su existencia
y que forman parte del Estado nacién, asi como un conjunto de derechos
(en ocasiones solo en el papel) que pretenden contribuir como marco juri-
dico para que se reproduzcan sus culturas. A partir de este reconocimiento
nacional se han configurado, a escala regional y local, normas e instancias
que tratan de llevar a la practica los derechos reconocidos.

En el caso del estado de Guanajuato, en el afio 2011 se aprobd la Ley
para la Proteccién de Pueblos y Comunidades Indigenas en el estado de
Guanajuato. Este documento, en su articulo 3°, reconoce y protege a “los
pueblos y comunidades indigenas originarios del Estado: I. Chichimeca,
Eznar o Jonaz; II. Otomi o Nahfu; y II1. Pame. Asi como a los migrantes de
los pueblos Nahua, Mazahua, Purépecha, Zapotecos, Wixarika, Mixtecos,
Mixes y Mayas, y demads pueblos y comunidades indigenas que transiten o
residan de forma temporal o permanente en la entidad” (LXI Legislatura
del estado de Guanajuato, 2011).



DINAMICAS MIGRATORIAS ENTRE POBLACION INDIGENA EN GUANAJUATO

Diferentes estudios han observado, documentado y analizado en las ulti-
mas décadas la ya conocida movilidad de grupos indigenas en el pais. Las rutas
se han diversificado y grupos indigenas que no se habia integrado al proceso
migratorio ahora lo hacen atravesando el territorio nacional y también incur-
sionan al pais vecino del norte. En esta linea, autores como Nolasco y Rubio
(2011) mencionan que existe un “nuevo mapa de la etnicidad nacional” que
implica una recomposicion geografica de la diversidad cultural, sumandose
grupos que habian quedado en las llamadas regiones de refugio, los que per-
manecian en escarpadas y remotas montafias (huicholes, coras, tarahumaras,
nahuas de Guerrero, choles, mames, tzeltales, tzotziles), en los secos y aridos
desiertos (seris y candelilleros de Chihuahua y Coahuila) e incluso aquellos
que se habian mantenido en las selvas (lacandones, tojolabales y mayas cruzob)
se integraron a la migracion regional, interestatal o internacional en sus dife-
rentes modalidades (Nolasco y Rubio, 2011, pp. 10-11). La movilidad de esta
poblacioén se ejemplifica en el hecho de que, en el afio 2010, segin los datos del
censo del Instituto Nacional de Geografia y Estadistica (INEGI), 2825736 de las
6913 362 personas de tres aflos y mds que hablaban una lengua indigena en el
pais, alrededor de un tercio, residian en localidades urbanas (Horbath, 2021).

Por lo anterior, en este capitulo se propone revisar la diversidad cultural
y lingtiistica que encontramos en el estado de Guanajuato y analizar, de ma-
nera particular, el caso de las ciudades que son residencia del mayor nime-
ro de poblacién indigena. Los datos que se estudian provienen de los Censos
de Poblacién y Vivienda de 2000, 2010 y 2020 realizados por el INEGI y se
integra informacién producto de investigaciones cualitativas que se llevaron
a cabo en el estado, y también algunas que efectuamos en la ciudad de Leén
en diferentes periodos.

Dinamicas migratorias indigenas: las ciudades como destino

Para el aflo 2010 se estimé en 2825736 personas de tres afios y mas que
hablaban una lengua indigena en las ciudades mexicanas, lo que significaba
el 3.49% del total en estas urbes; y en relacion con el total de quienes habla-
ban una lengua indigena en el pais, esta cifra representaba el 41% de esta
poblacion (Horbath, 2021, p. 48). Por lo cual, la vida de grupos y familias
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indigenas ya no tiene como principales referentes el campo, la naturaleza o
la agricultura. Esta situacion implica cambios socioculturales profundos y
una adaptacion a nuevas formas y tipos de relaciones sociales generalmente
no prevista (Nolasco y Rubio, 2011).

Estas cifras proporcionan una idea inicial de como la migracidn es un
fendmeno constante en la vida de muchos indigenas, no solo de aquellos
que dejan sus comunidades de origen, sino también para aquellos que se
quedan y reciben recursos y afioran la partida de su familia e integrantes de
comunidad, lo que finalmente ha permitido construir redes de comunica-
cion e intercambio, que igualmente facilitan la migracion.

Las razones para migrar son variadas, pero generalmente se asocian a
una presion importante en las localidades de origen ante la falta o desertifi-
cacion de las tierras, politicas neoliberales que han dificultado la produccion
y comercializacién de productos agricolas, escasez de fuentes de trabajo o
condiciones de marginacion e inseguridad en las localidades. Un hombre
nahuatl de Veracruz mencioné: “nomads nosotros no hay comida y sufrimos
mucho y dije: ‘pues sal a buscar la manera, entonces nos quedaba poquito
lejos de la ciudad [Mendoza], entonces bajamos... ni sabia hablar espafiol”
(Entrevista a Jacinto, 2019).

Hobarth y Gracia afirman que también “procesos de internacionaliza-
cion de la economia y de la globalizacion han incidido de manera negativa
en sus pequefios mercados locales”, lo que ocasiona el desplazamiento de
“sus actividades principales con predominio en el sector primario hacia ac-
tividades terciarias de sobrevivencia” (2018, p. 11). Ademas, la motivacién y
expectativa en la movilidad también se relaciona con mayor comunicacién
a partir de la construccién de caminos, mayor conocimiento del mundo
exterior, dominio del espafiol, mayor presencia de la escuela y los medios
de comunicacién que “extendieron el horizonte indigena y abrieron nuevas
alternativas de trabajo para esta poblaciéon” (Romer, 2009, p. 58). Si bien la
migracion puede tener moviles similares a los de poblacion rural no indige-
na, refiere particularidades que también se implican en el establecimiento en
la ciudad. Romer (2009, pp. 58-59) afirma que “el fenotipo, a veces el vestido, la
forma de actuar y, con frecuencia, en el momento de llegada, el deficiente
uso o incluso el desconocimiento del idioma espafiol (en particular en el
caso de muchas mujeres)”, afectan su experiencia migratoria.
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Una constante en los estudios sobre poblacién indigena en las ciudades
es la discriminacién y marginacién que experimentan en las urbes, por
lo cual estos grupos también han configurado distintas estrategias. Gracia
(2018, p. 295) afirma que “frente a la discriminacién basada en estigmas
asociados a lo étnico, lo mas usual es invisibilizarse o mimetizarse y desa-
rrollar una serie de estrategias en el ambito doméstico y barrial para vivir en
condiciones adversas y recrear practicas comunitarias entre distintos grupos
domésticos”. Sin embargo, la discriminacién no desaparece y los grupos y
familias, en el mejor de los casos, se organizan para exigir sus derechos y,
en otros casos, este trato desigual llega a minar su identidad al grado de au-
tocensurarse, dejar de reconocerse como indigena o abandonar su idioma.
Otro aspecto que se ha identificado en los estudios es que esta apuesta por
mejores condiciones de vida no siempre se alcanza, ya que el desplazamien-
to y la llegada a las ciudades no ha implicado para estos grupos indigenas
una “transformacion significativa de las realidades econémico laborales”
(Hobarth y Gracia, 2018, p. 11), pues contintan viviendo en condiciones
de precariedad. La discriminacion, la falta de preparacion o capacitaciéon y
los exiguos recursos con los que llegan a las ciudades les impiden alcanzar
los anhelos o las expectativas que tuvieron cuando salieron de sus locali-
dades de origen; sin embargo, la migracion se mantiene como una de las
principales estrategias para buscar cambios en la situacion de vida. En esta
linea, Nolasco y Rubio (2011, p. 12) afirman que los grupos indigenas “han
consolidado la empresa migratoria como uno de los principales medios
de ingreso, asi como de estabilizacion personal y familiar (lo cual, por lo
demas, no los libera de los niveles de pobreza y pobreza extrema tanto
en los dambitos rurales como en los urbanos)”, sin que lo anterior tenga
como resultado el rompimiento o la interrupcion de lazos entre lugares de
origen y destino.

Aspectos estadisticos de la migracion indigena
en el estado de Guanajuato

En esta entidad, la poblacién hablante de una lengua indigena es una mi-
noria en términos numéricos, pero también se ha configurado como una
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minoria social al ser invisibilizada. En el ambito estatal, en el afio 2020 se
contabilizaron segtn el Censo del INEGI 14 048 personas de tres alos y mas
que hablaban una lengua indigena, lo que represent6 0.2% del total de po-
blacién del estado de Guanajuato. Lo anterior es similar a la proporcién a
nivel municipal, ya que salvo la excepcion del municipio de Tierra Blanca
(8.1%) y San Luis de la Paz (1.9%), esta poblacion no alcanza el 1% con res-
pecto al total de la poblacion de cada municipio para ese afio. No obstante, a
pesar de ser una minoria, estos grupos y culturas indigenas forman parte del
patrimonio vivo que existe en Guanajuato y la riqueza cultural y lingiiistica
que poseen es amplia y milenaria.

Estos dos municipios que son la excepcion (Tierra Blanca y San Luis de
la Paz) corresponden con los lugares de asentamiento de las poblaciones
de lengua chichimeca y otomi, y son las que se consideran mas antiguas
en el estado. A estos se suman antiguos pueblos purépechas ubicados en
el sur, colindantes con Michoacan; sin embargo, la llegada de poblacién
india de filiacién mesoamericana (sin omitir la africana) en el siglo xvi,
hablantes de diferentes lenguas, se produjo junto con la de los colonizadores
europeos, como se puede constatar en documentos de la época y, ademas,
en los nombres indigenas de algunas localidades y municipios (Crespo y
Cervantes, 1990).

Es entonces que se puede ubicar regiones y localidades que rememo-
ran un pasado indigena y que en la actualidad se han reconocido como
tales, aunque no necesariamente se hable una lengua indigena. Algunos
de estos corresponden con las 96 localidades integradas en el Padrén de
Comunidades Indigenas y reconocidas por el gobierno de Guanajuato en
el ano 2012 (Gobierno del Estado de Guanajuato, 2012). Las 96 localidades
pertenecen a los siguientes municipios: Apaseo el Alto (tres localidades y
se identifican como otomies), Atarjea (cuatro localidades y se identifican
como chichimecas), Comonfort (13 localidades y se identifican como oto-
mies), Dolores Hidalgo (cuatro localidades y se identifican como otomies),
Salvatierra (una localidad y se identifica como otomi), San Luis de la Paz
(tres localidades y se identifican como chichimecas, chichimecas jonaz
y chichimecas huachichiles), San Miguel de Allende (24 localidades y se
identifican como otomies), Santa Catarina (una localidad y se identifica
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como otomi), Tierra Blanca (18 localidades y se identifican como oto-
mies), Valle de Santiago (dos localidades y se identifican como otomies),
Victoria (14 localidades y se identifican como otomies, chichimecas, chi-
chimecas pames y chichimecas huachichiles), Villagran (una localidad
y se identifica como otomi) y Xichu (cinco localidades y se identifican
como chichimecas y chichimecas huachichiles). Llama la atencién que
no se integraron en este padrdn los grupos indigenas que habitan en las
principales ciudades, pues aportan diversidad cultural y lingiiistica a
los municipios mas poblados del estado donde residen, entre ellos Ledn,
Irapuato y Celaya. Se debe mencionar que en estas localidades habité po-
blacién indigena desde fechas tempranas a partir de su fundacién (Crespo
y Cervantes, 1990). En la informacién del INEGI de afios recientes lo que se
observa es, en el caso de estos tres municipios donde se ubican las ciudades
mas pobladas, que se trata de poblacién indigena (hablante o no de idio-
mas indomexicanos) que ha llegado de otros estados del pais atraida por
la posibilidad de encontrar un medio de subsistencia y desarrollo familiar.

A continuacion, se contextualizan algunos de los procesos que se vivie-
ron en localidades historicas para tratar de entender las actuales dinamicas
en relacion con los idiomas indigenas y las cifras de hablantes que presentan
los censos. Con base en lo que mencionan Macias (1996), Uzeta (2001),
Lastra (2006), Villegas (2017) y en trabajo de campo realizado en 2018 en
Tierra Blanca se mencionan algunos factores que incidieron para que no
se transmitieran las lenguas indigenas, lo cual fue el resultado de eventos
sociopoliticos que se produjeron en el segundo tercio del siglo xx, cuando
el objetivo de la politica nacional dirigida a indigenas continuaba siendo el
silenciamiento de los idiomas indomexicanos.

Segun los datos que sefialan las fuentes anteriores, hasta principios del
siglo xx, en algunas regiones que comprenden los actuales municipios de
Celaya, Comonfort, San Miguel de Allende, Tierra Blanca, San Luis de la
Paz, entre otros mas, la mayoria de la poblacién era monolingiie en lengua
indigena, principalmente otomi, de lo cual se deduce que el idioma se ha-
bia mantenido hasta principios del siglo xx; sin embargo, en particular la
escuela como una institucién forjadora de pensamiento, y sus métodos de
castellanizacién y asimilacion en la que medié generalmente violencia fisica
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y simbdlica, incidié en el descenso del nimero de hablantes y aprendientes,
ya que interrumpio el ciclo de las tradiciones lingiiisticas.

El aprendizaje del idioma espafiol por parte de la poblacién indigena
comenzo a generar una nueva fuente de discriminacién, pero ahora en el
interior de las mismas comunidades y esta se conjunté con la que ya se
ejercia desde fuera. Por ejemplo, la memoria colectiva rememora casos en
los que cuando hablantes de lenguas indigenas acudian a las cabeceras mu-
nicipales por alguna necesidad, personas que vivian alli los maltrataban bajo
el supuesto de considerar que eran inferiores. A lo anterior se sumd, por el
mismo motivo, la opresion en las localidades, pues quienes continuaban
hablando el idioma indomexicano eran sujetos de “murmuraciones” por
parte de neohablantes de castellano, lo cual, segtin los testimonios, era una
situacién mas violenta que la que se ejercia desde fuera.

La castellanizacién y aculturacidn, ademas, llevaron al interior de los
pueblos indigenas las formas de interactuar que se tenian con la gente de
fuera: la primera, distinguir a las personas consideradas “atrasadas’, las que
continuaban hablando el idioma indigena y viviendo segtin los modelos
de su cultura, la “indiada”, en oposicidn a quienes ya habian aprendido
la lengua castellana y, segun esta manera de pensar, se habian “civilizado”; la
segunda, que se deriva de la anterior, era la de aceptar, asi como racionalizar
y normalizar la supuesta diferencia que existia entre la “gente de razén” y
la de “costumbre”.

En lo anterior se observa que, en el imaginario social, en la mentalidad
colectiva se habia establecido una categoria social con base en la lengua
que se hablaba; por lo cual, el concepto indio, la “pura indiada”, mas alla del
supuesto “racial’, se empleaba para identificar a la poblacidon que se consi-
deraba que vivia en ignorancia y pobreza.

Los resultados que comenzaron a producirse entonces fueron la caste-
llanizacion general de la poblacidn y, con ella, el silenciamiento de los idio-
mas indigenas, asi como la asimilacién que, segtin la politica indigenista
de entonces, buscaba “mexicanizar” al indio; es decir, que siguiera siendo
“indio biolégicamente”, pero aculturado al modelo occidental. Es cuando
los datos muestran “matrimonios mixtos” (casos donde una persona de la
pareja es monolingiie en lengua indigena y la otra, ya bilingiie), ruptura
en la transmisién de la tradicion lingiiistica intergeneracional (una familia
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donde la madre y el padre ya son bilingiies y los hijos e hijas monolingiies
en espanol) o intrageneracional (una pareja monolingiie que deviene bilin-
glie ensefia una lengua u otra conforme cria a sus hijas e hijos) y “ensefian-
tes puente” (abuelas y abuelos que transmiten a sus nietas y nietos el idio-
ma indigena).

Por lo anterior, se pueden observar casos como el de Cieneguilla, en el
municipio de Tierra Blanca, donde a principios del siglo xx1 ya casi no habia
hablantes de otomi, pues el idioma se habia perdido debido a la valoracién
negativa de las culturas indigenas (Uzeta, 2001), aunque los censos recientes
muestren un ascenso en los nimeros. Es la misma situacion en San Juan de
la Vega, Neutla, San Nicolas, La Laguna, en los municipios de Comonfort
y Celaya, donde la “pura indiada” hablaba otomi, pero “ya no hay” mas ha-
blantes debido a que “la letra ya les hizo mucho cambiar, ya saben hablar”
espaiiol (Lastra, 2006, p. 311).

Un caso mas es el de San Miguel de Allende, donde se documento,
entre las décadas de 1990 y 2000, el olvido en el que habia caido el otomi
en la memoria colectiva, pues sus (ex) hablantes ya no podian articular
fluidamente frases en el idioma ni recordaban cémo se nombraban algunos
objetos, ademads de que mostraban cierto temor de expresarse en esta lengua
debido a la represion a la que se les habia sometido (Macias, 1996). Habian
quedado atras los afios cuando “casi la gente todos hablaban otomi”, pero
“ya no hay ni uno” debido a que habian sido castellanizados; por lo anterior,
se sefialaba que “toda la gente [que hablaba otomi] se acabd” (Lastra, 2006,
p. 301). En semejante sentido se expreso el alcalde de Victoria alrededor de
1930, cuando tuvo “el honor de manifestar” que en algunas rancherias vivian
“algunos de la raza indigena ya extinguida” (Macias, 1996, p. 65).

Antes de pasar al analisis de la dinamica demolingiiistica actual en las
ciudades, es necesario mencionar que existen otros dos datos que se toma-
ron en cuenta en el registro de poblacion indigenas: el primero es el relativo
a la “poblacién en hogares censales indigenas”, que indica el nimero de
personas, con lazos de parentesco o no, que residen en un mismo hogar
donde la o el jefe de familia habla alguna lengua indigena, aunque no todas
la hablen, lo cual puede deducirse de los datos que se indican adelante; el
segundo se refiere a la “autoidentificacién como indigenas” que, a nivel ge-
neral del pais, represent6 un aumento de 2010 a 2020, al pasar de alrededor
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del 14 a 19.4%; sin embargo, en esta variable el nimero de hablantes muestra
un descenso de 42 a 30.8% en el mismo periodo.!

En el andlisis que se presentan a continuacion, se toma como referencia
el numero de hablantes de lenguas indigenas en el estado de Guanajuato y
los demas datos de los censos de poblacion y vivienda en relacién con este
tema.? El estudio se basa en la informacion que se tiene de 2000 a 2020 y se
centrd en los municipios con las mayores cifras, como una muestra en la
que se puede observar la tendencia en afios recientes y el estado actual de
la situacion. Cabe mencionar que la fiabilidad de los censos ha sido cues-
tionada; sin embargo, son las estimaciones oficiales con las que se puede
realizar un trabajo a este nivel, pero se toman con las reservas necesarias,
por lo que también se mencionara adelante respecto de algunas cifras.

De acuerdo con los datos del censo de 2000, en ese afio vivian 10689
personas de cinco afios y mas hablantes de alguna lengua indigena en la
entidad, y representaban el 0.3% del total de la poblacién en ese rango de
edad. Los lugares donde mas residian eran, en orden descendente, los mu-
nicipios de Ledn con 2425, San Luis de la Paz con 1443 (1238 en Misién
de Chichimecas), Celaya con 1124, Irapuato con 1031 y San Miguel de
Allende con 520. Por otra parte, los cinco idiomas con el mayor numero
de hablantes eran, en orden de mas a menos porcentaje, chichimeca jonaz,
otomi, nahuatl, mazahua y purépecha.

Por lo que corresponde al censo de 2010, se sefiala que en Guanajuato
se registraron 14 835 personas de cinco afos y mas que hablaban alguna
lengua indigena (la informacién menciona también a las de tres afios y mas,
y en esta ascendia a 15204).> Los municipios con mayor poblacién hablante

! Los datos del censo de 2010 se pueden consultar en https://www.inegi.org.mx/programas/
ccpv/2010/, en la seccién “Principales resultados’, mientras que los de 2020 se obtuvieron
del “Comunicado de prensa num. 430/22, 8 de agosto de 2022" https://inegi.org.mx/app/
saladeprensa/noticia/7519. Fecha de consulta, 18 de febrero de 2025.

2 Los datos que se mencionan de los censos de poblacién y vivienda se pueden consultar en
dos recursos disponibles en la pagina de internet del INEGI; el primero es https://www.
inegi.org.mx/app/scitel/Default?ev=9, y para la busqueda de la informacion se debe elegir
el afo en la pestafna “cambiar evento”y las variables “entidad federativa”y “poblacién indi-
gena” o “lengua indigena’, segun sea el caso; el segundo es https://www.inegi.org.mx/pro-
gramas/, donde se eligen “Censos y conteos”, el afio y las opciones “Tabulados’, “Area geo-
gréfica”y “Lengua indigena” o “Etnicidad’, segun el caso, en el cuestionario basico.

3 Con el fin de observar la dinamica demolinguistica se toma como referencia la poblacion
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seguian siendo los mencionados en el parrafo anterior, pero la excepciéon
era Tierra Blanca, que aparecia en tercer lugar con 2065, después de Leon
con 3191 y de San Luis de la Paz con 2 163; le seguian Celaya con 1262 e
Irapuato con 1004; por lo anterior, San Miguel de Allende pasaba a ocupar
el sexto lugar con 621.

El altimo censo trabajado, y mas reciente, es el de 2020. Los datos que se
mencionan indican que la poblaciéon hablante de lenguas indigenas de cinco
afos y mas en la entidad descendi6 en su numero, pues pasé a 13828 (en el
caso de tres aflos y mas también bajé a 14 048). Los municipios con mayor
poblacién hablante siguieron siendo Le6n con 3521, San Luis de la Paz con
2232, Tierra Blanca con 1512, Celaya con 1068 y en el quinto aparece Do-
lores Hidalgo con 884, que desplaza a Irapuato al sexto lugar con 737; San
Miguel de Allende pasa hasta el octavo con 328 después de San Francisco
del Rincén que contaba, segtin el censo, con 333. Tomando como referencia
los cinco municipios con el mayor niimero, presentamos la tabla 1.

Tabla 1. Municipios con mayor nimero de hablantes de lenguas
indigenas en Guanajuato, 2000, 2010y 2020

Leon San LuisdelaPaz  TierraBlanca  Celaya  Irapuato

2000 2425 1443 92 1124 1031
2010 3191 2163 2065 1262 1004
2020 3521 2232 1512 1068 732

Fuente: elaboracion propia con base en los censos del INEGI.

Como se puede observar en la tabla 1, la dinamica demolingiiistica
en los municipios de Ledn y San Luis de la Paz difiere de la que se indica para los
otros tres municipios en lo que corresponde al segundo y el tercer censos,
y muestra una trayectoria que parece estar en cierta relacién con la dina-
mica demografica y con una continuidad en las tradiciones lingiiisticas de
acuerdo con el nimero de personas hablantes y el de residentes en hogares
indigenas, pues en el caso de Le6n ascendieron del 44 al 50% de 2010 a 2020,

de cinco aflos y mas debido a que en el censo de 2000 no se cuenta con datos de la de tres
afos 'y mas.
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mientras que en el de San Luis de la Paz muestra un descenso de solo un
punto porcentual al pasar de 53 al 52%.

Por su parte, en los casos de Celaya e Irapuato baja el nimero de perso-
nas en hogares censales indigenas y se mantiene el porcentaje de hablantes
de idiomas indomexicanos; en el primer caso, pasan de 2921 habitantes
a 2608 de 2010 a 2020, mientras que en el segundo, de 2493 a 1811; en
lo que corresponde a las y los hablantes, en Celaya baja alrededor de dos
puntos, de 43 a 41%, y en Irapuato se mantienen en 40%. El descenso de
la poblacién indigena en estos dos municipios podria deberse a la tra-
yectoria de movilidad, a la busqueda de otras ciudades alternativas para
vivir y subsistir, pues se ha estudiado que para que permanezcan en algin
lugar los factores que pueden influir son tener un espacio donde habitar,
un empleo para su manutencién y/o el ingreso de las hijas e hijos a las
escuelas.

Un caso que se menciona de manera particular es el de Tierra Blanca,
pues en la dindmica demolingiiistica, de acuerdo con los censos, se observa
una trayectoria que llama la atenciéon debido a que en 2000 aparece con 92
hablantes y 10 afios mas tarde llega a 2065, aunque en 2020 bajaa 1512. En
este municipio destaca también la comunidad de Cieneguilla, en la que en el
primer censo se indicaba que 13 personas hablaban alguna lengua indigena
(otomi), en el segundo eran 55 y en el tercero el niimero llegd a 456, con lo
que se convirtié en la localidad con el mayor niimero de hablantes.

El incremento anterior puede relacionarse con las negociaciones y la
posterior aprobacioén de la Ley indigena en el estado en 2011, ya que implica
un reconocimiento politico que trata de revertir la invisibilidad manifiesta
(procesos de revitalizacidn étnica) y, en consecuencia, el acceso a recursos
etiquetados para este sector de la poblacion a nivel federal y estatal. Lo que
se confirma con el Padrén de Pueblos y Comunidades Indigenas del Estado
de Guanajuato mencionado y aprobado en 2012.

En 2010 los idiomas indomexicanos mas hablados eran otomi, chichi-
meco jonaz, nahuatl, mazahua y purépecha, y solo cambiaron de lugar los
dos primeros respecto de 2000; en el censo de 2020 fueron otomi (2 689),
nahuatl (2574), chichimeco jonaz (2242) y mixe (916). Aunque, como men-
cionamos, la cifra total de hablantes en el estado descendié de 2010 a 2020,
el niimero de estos en algunas lenguas aumento, como es el caso del nahuatl
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(sus variedades) que pas6 de 1264 a 2574, el de los idiomas mixtecanos de
324 a 738y el delos zapotecanos de 287 a 523. Otra informacién que destaca
es, por un lado, la relativa al niimero de hombres, que es mayor que al de
mujeres hablantes, lo que podria deberse al patrén segtin el cual estos son
los primeros en migrar y luego se retine la esposa y, posteriormente, toda la
familia; por otro lado, el caso de las personas monolingiies que, aunque en
un porcentaje bajo, siguen presentes en estos datos.

Esta informacién de los censos del INEGI debe tomarse con reserva
debido a los posibles sobre o subregistros de poblacion debido a la de-
claracién de la calidad de hablante de lenguas indigenas sin serlo o, en
el caso contrario, la negacion de esta competencia o, mas aun, a la “omi-
sién” de la pregunta por parte de encuestadores. Sin embargo, lo que si
se constata a nivel general es el silenciamiento lingiiistico a través de las
generaciones: en 2020 eran 14 048 hablantes de 25976 personas de tres
afios y mas que residian en hogares censales indigenas, y representaban el
0.2% de la poblacién total de Guanajuato, entre un 6.39% que se adscribia
como indigena.

Cambios en las dinamicas socioculturales y el uso
de las lenguas indigenas en las ciudades

En este apartado exponemos los ajustes y las modificaciones que realizan los
grupos y familias indigenas residentes de las urbes. Nolasco y Rubio (2011,
p. 11) mencionan que las relaciones sociales a las que deben adaptarse los
grupos indigenas estdn determinadas y estructuradas por la diversidad de
estilos de vida, a lo que en muy corto tiempo se enfrentan en los diversos
contextos, la hipercomunicacion en todos los niveles, los sectores financieros
internacionales, los medios de comunicacion masiva y la misma experiencia
multicultural que implica estos procesos.

Aunque las familias indigenas que llegan a las ciudades deben integrarse
a actividades laborales y habitos de las urbes, esto no las obliga a perder la
cultura de origen, sino que puede reconstruirse en otros contextos (Jasso y
Martinez, 2016). Las comunidades de origen atin tienen un rol simbélico y,
principalmente, las primeras generaciones que llegan tratan de mantener
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lazos con sus familias que todavia viven alla; es decir, su residencia en la
ciudad no limita su participacion y presencia (a veces de forma frecuente,
otras solo cuando hay fiesta o cuando hay suficientes recursos para volver)
en sus comunidades.

En las ciudades existen dificultades para que las familias indigenas pue-
dan mantenerse como grupo étnico (y conjuntarse en una misma colonia
o lugar determinado de la ciudad), por lo que las relaciones de apoyo (fa-
miliares o vecinales) se debilitan o no estan tan presentes en el dia a dia. La
anterior situacidon se ha documentado en diferentes estudios (Oehmichen,
2005; Martinez, 2007; Romer, 2009; Horbarth, 2021) y a estas se suman las
practicas de discriminacion,* exclusiéon o marginacidon que experimentan
por parte de instituciones y en espacios publicos. Este aspecto es clave para
entender las diversas consecuencias que se producen, desde segregacion
espacial hasta limitar el uso del idioma materno.

En esta linea, los cambios y ajustes que las familias deben hacer depen-
den de factores como la etapa de la familia (familia recién conformada —con
nifos pequefios—, familia consolidada —con hijos mayores—), las redes
sociales con las que cuentan y la experiencia migratoria que tengan (y que les
permitira aplicar estrategias ya conocidas o disefiar nuevas). A continuacion
se describen las principales adecuaciones que se observan, especialmente en
el caso de la ciudad de Leén —donde la llegada de familias indigenas data
de hace 30 0 40 afios—, y que refieren cambios en las dinamicas familiares,
las actividades laborales y el uso de sus lenguas indigenas.

Cabe aclarar que la diversidad cultural y lingiiistica que existe en la
ciudad mas poblada del estado esta integrada principalmente por mazahuas
provenientes del Estado de México, mixes de Oaxaca, mixtecos de Guerrero,
nahuas de Gurrero y Veracruz, otomies del Estado de México y de Queré-
taro, purépechas de Michoacan, tseltales de Chiapas y wixarikas de Jalisco
(Jasso y Martinez, 2016). Existen mas aspectos en los que se pueden observar
cambios (relaciones intergeneracionales, expectativas juveniles, educacion,

4 Hobarth y Gracia refieren esta discriminacién como los “mecanismos, valores y practicas
desarrollados desde las instancias publicas que propician tratos diferentes y desiguales, y
que dificultan la efectiva insercién y adaptacién de los grupos indigenas en las ciudades”
(2018, p. 11).
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etc.), pero los que se enuncian son los mas relevantes y sobre los cuales se
pueden hacer algunas propuestas de actuacion.

Dinamicas familiares

Las familias que llegan a vivir a las grandes y medianas ciudades deben ade-
cuar su anterior dindmica a las exigencias y necesidades que se configuran
en las urbes. Esto inicia desde el mantenimiento de la vida, que implica la
busqueda de recursos para alimentarse y pagar el alquiler del lugar donde
viven, a lo que se suman otras necesidades (transporte, salud, educacion,
diversion, mantenimiento de relaciones con la familia en el lugar de origen
y paisanos en la ciudad). El hecho de no poseer casa o tierra, a diferencia
de su lugar de origen, obliga al pago mensual que debe reunir la familia, lo
que ha implicado un conjunto de estrategias, similares a otros sectores de
la poblacion que no tienen este recurso, como el hacinamiento, la subrenta
o préstamo de habitaciones en colonias que no cuentan con los servicios
bésicos, o la autoconstruccion de vivienda con materiales perecederos. Se
trata principalmente de familiares nucleares (padre, madre e hijos), aunque
también se identifican familias extendidas (abuelo o abuela) compartiendo
un espacio reducido o conviviendo diferentes familias emparentadas en un
mismo terreno.’

En el caso de Leon, las ubicaciones son diversas y, a partir de la informa-
cion del INEGI, es posible identificar algunas de las principales zonas donde
habitan familias y grupos indigenas en la ciudad a nivel de los AGEBs con
datos del afio 2020. Lo que se observa en las siguientes imagenes es que las
ubicaciones de los grupos y las familias indigenas no estan en la periferia,
sino que se concentran cerca de avenidas y calles céntricas y muy transita-
das. Tampoco viven en las colonias mas pobladas, salvo la que concentré
en segundo lugar el mayor nimero de poblacion indigena (que registrd
6597 personas en total). También llama la atencién que entre si estas ubi-

5 Gracia (2018) también identifico estas problematicas entre indigenas en la Zona Metro-
politana de Guadalajara al asentarse en terrenos irregulares, sin provisién de servicios y
en familias extensas, por lo que en ocasiones pueden reproducir algunos elementos cul-
turales.
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caciones estan cercanas o son contiguas, lo que puede indicar relaciones y
cierta facilidad para acceder a casas o terrenos en estas ubicaciones. A este
respecto, Borja y Castells (2000) mencionan que la desigualdad en ingre-
so y las practicas discriminatorias en el mercado de vivienda propician la
concentracion desproporcionada de grupos indigenas en las zonas urbanas.

Imagenes AGEBs con mayor concentracion de poblacién
indigena, municipio de Le6n, 2020

Figura 1. AGEB con mayor concentracidn de poblacién indigena:
220 (total de habitantes: 4018)

% Poblacidn total. Ledn de los Aldama - 110200001 por ageb urbana

]

Fuente: INEGI, https://gaia.inegi.org.mx/scince2020/, acceso 27 de febrero de 2025.
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Figura 2. AGEB con mayor concentracién de poblacién indigena: 196
(total de habitantes: 6 597)

Poblacian total, Ledn de los Aldama- 110200001 por ageb urbana

Fuente: INEGI, https://gaia.inegi.org.mx/scince2020/, acceso 27 de febrero de 2025.

Figura 3. AGEB con mayor concentracién de poblacién indigena: 98
(total de habitantes: 3 864)

Poblacién total. Ledn de los Aldama - 110200001 por ageb urbana

Loy

Fuente: INEGI, https://gaia.inegi.org.mx/scince2020/, acceso 27 de febrero de 2025.
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Figura 4. AGEB con mayor concentracion de poblacién indigena: 55
(total de habitantes: 1655)

¥ Poblacién total. Leén de los Aldama - 110200001 por ageb urbana

Ty

Fuente: INEGI, https://gaia.inegi.org.mx/scince2020/, acceso 27 de febrero de 2025.

Como se menciond con las cifras que se analizaron anteriormente, estos
registros geograficos deben tomarse con reserva, debido a subregistros o
a omisiones por parte de encuestadores. Por otra parte, se tiene el antece-
dente de ubicaciones en la ciudad donde viven familias indigenas, como
los antiguos patios de ferrocarril (donde habitan mixtecos) o el Centro de
Desarrollo Indigena Loyola (ya quedan pocas personas). Debido a que en
estos lugares y sus cercanias se encuentra poblacion indigena, se crearon dos
escuelas que tienen una orientacion intercultural, y que reciben a nifios y
nifias indigenas: Escuela Nenemi y Escuela José Ma. Morelos. Estos lugares
se ubican hacia la parte sur de la ciudad.

Respecto a las dinamicas internas, las tareas asociadas a cada sexo no se
han modificado significativamente, pero la incursion de las mujeres en la
esfera publica, como las calles, los cruceros o empleos en tiendas, cocinas
o fabricas es un cambio importante. Azucena (mujer nahua de Veracruz)
“no viste mas su traje tipico, dejo de usarlo hace tres afios cuando entré a
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trabajar a una fabrica de calzado y le prohibieron llevarlo. También tuvo
que cortar su cabello cuando este se le enredd en una de las maquinas y
se llen6 de pegamento” (Nota de campo, 2019). Lo anterior ejemplifica las
condiciones que experimentan cuando se emplean en fabricas o tiendas,
pues son discriminadas.

El aporte econdmico que logran es igual de importante que el de los
varones, pero eso no las exenta de las labores del hogar y del cuidado de
los integrantes de la familia; al contrario, implica jornadas dobles. Es en-
tonces que la anterior dinamica familiar se ve modificada por la casi ge-
neralizada insercion de las mujeres en un ambito laboral, que les permite
generar recursos, y en algunos casos también ha propiciado posibilidades
de decision; “aqui la mujer tiene que salir a trabajar afuercitas, yo pienso
que la mera verdad es mejor aqui” (Entrevista, mujer otomi, 2016). Pero
también han aumentado sus actividades en el ambito publico; ademas, el
rol de cuidadora de la familia, que recae en las mujeres, ha implicado mayor
exposicion a discriminacién y malos tratos; mujeres otomies y nahuas han
mencionado la falta de sensibilidad que el sector publico de salud tiene
respecto a su situacion.

Similar a como ocurria en los lugares de origen, toda la familia tiene
una contribucién econdémica o en especie para su mantenimiento. En el
contexto urbano, los integrantes mas jovenes también contribuyen con la
venta de algin producto o empleandose en algiin negocio, apoyando en las
actividades laborales del padre o de la madre, o en el cuidado de la casa 'y
los integrantes mas jovenes. Para algunos padres y madres, la ensefianza de
un oficio (vender algun producto) es un aprendizaje para la vida, pues con
ello pueden empezar a “ganarse la vida” desde jovenes. Un aspecto impor-
tante es que los niflos y las nifas de estas familias acuden en su mayoria a
la escuela, sobre todo al nivel primaria. En los siguientes niveles, a partir
de la secundaria, su presencia disminuye y son pocos los que logran llegar
a nivel de licenciatura o de formacién profesional. Esto se relaciona con
episodios de discriminacidn y violencia que viven nifios, nifias y jévenes
en los ambitos educativos.

El hecho de desconocer su pertenencia cultural ha provocado que las
instituciones educativas (maestros y directivos) los consideren como po-
blacion que debe ser atendida mediante educacion especial por tener algiin
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problema cognitivo. El percibir cierto “acento” o la dificultad para comuni-
carse en una segunda lengua también provoca por parte de otros alumnos
y alumnas burlas, chistes y violencia verbal hacia los alumnos “indios”

Por otro lado, la actividad escolar, que posiblemente en sus lugares de
origen era mads flexible, en ocasiones se ve trastocada por las actividades
de apoyo o trabajo que llegan a desarrollar los nifios y las nifias de familias
indigenas. Todo lo anterior también incide en las expectativas y posibili-
dades laborales de los integrantes jovenes, que al no tener una preparacion
educativa de mas grados limita su acceso a trabajos mejor pagados; ademas,
el temprano desarrollo de una actividad que reditiie monetariamente susti-
tuye su trayectoria educativa. Asi, la anhelada movilidad social no se logra,
pues para las generaciones que ya crecen en la ciudad las oportunidades atin
no son radicalmente diferentes a las de sus padres o ancestros que llegaron
hace décadas a este mismo entorno.

Por otra parte, las familias de personas adultas que llegaron a la ciudad
generalmente venian constituidas como tal, pero las siguientes generacio-
nes han integrado formas diferentes de relacionarse disimiles a las de sus
comunidades. Especialmente las y los jévenes viven noviazgos sin nece-
sariamente culminar en matrimonios o vida marital, y tienen parejas no
indigenas. En esta linea es importante la brecha generacional, ya que vivir
en un contexto con otros referentes puede propiciar en los integrantes mas
jovenes diferentes concepciones y significados que en algunos casos chocan
con los principios y valores de sus comunidades de origen o con los de sus
padres y madres.

Un aspecto que hay que considerar es que la reproduccion cultural de
estos grupos también se produce en las ciudades, tal vez no de forma masiva
o publica, pero celebran algunos de sus rituales y festividades (por ejemplo,
el Afo Nuevo purépecha) o alguna fiesta familiar (confirmacién) similar
a como la realizan en su pueblo; ademas, en el ambito privado se habla
su lengua materna y se tratan de mantener algunas costumbres (comida,
musica, etcétera), aunque son principalmente las personas adultas quienes
tienen este interés. Lo anterior sugiere formas de apropiacion del territorio
y de la ciudad.
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Actividad laboral

Otro de los aspectos que se ve transformado en la ciudad son las activida-
des que generan recursos econémicos. Existe una apreciacion inicial res-
pecto a que en las ciudades estos grupos y familias pueden acceder a mas
trabajos o fuentes de ingresos que en sus lugares de origen, los pagos o
salarios son mas altos y, también, que existe mayor posibilidad de acceder
a apoyos del gobierno; sin embargo, los empleos a los que pueden acceder
son de baja calificacién y sueldo debido al limitado dominio del espafol,
la falta de educacién formal y capacitacion, y la ausencia de redes que pue-
dan facilitar su insercién en nichos laborales. Al respecto, Hobarth (2021)
menciona que, en la ciudad, los indigenas se integran a las franjas mas bajas
de empleo y remuneracion debido a los precarios niveles de escolaridad
que reportan.

Lo anterior hace que una parte significativa de estas familias opte por
autoemplearse. En el caso de familias y grupos indigenas que habitan en
Leodn, la mayoria se ha integrado al comercio ambulante o a la venta de
diferentes mercancias sin lugar fijo.

Un grupo mazahua vende accesorios y articulos pequefios de piel (mo-
nederos, cinturones, llaveros), otomies que venden botanas y dulces, nahuas
de Veracruz se han especializado en la venta de ramos de flores, mixtecos
que elaboran y venden sus artesanias tejidas de palma (bolsas, sombreros,
adornos, etc.) y purépechas que se dedican a la elaboracién y venta de fi-
guras de yeso y utensilios de barro. También se puede identificar a familias
tseltales en los cruceros (haciendo malabares, limpiando espejos de autos) y
otro grupo, mas consolidado que llegé a la ciudad hace casi 10 afios, que se
dedica a la venta de ropa y artesanias traidas desde Chiapas (Jasso y Valerdi,
2018). Los mixes, por su parte, se dedican a la venta de comida (taquerias)
en establecimientos fijos (pequefias empresas donde se integra a paisanos
de Oaxaca) (Toledo, 2024).

Esta situacién es similar a la encontrada por Gracia (2018) en la Zona
Metropolitana de Guadalajara, donde de acuerdo con el grupo etnolingiiis-
tico es el tipo de producto que se ofrece, y también coincide en que suelen
ser mayormente perseguidos por los inspectores o policias. En esta linea,
vendedores y vendedoras indigenas han experimentado malos tratos e insul-
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tos de parte de los inspectores de comercio ante el ofrecimiento de sus mer-
cancias en zonas donde el comercio ambulante esta prohibido. Segtin lo que
comentan, las mujeres son mas acosadas que otros vendedores debido a su
calidad étnica. La vestimenta, el acento o el uso de su idioma materno dela-
ta su caracter indigena vy, por ello, los inspectores pueden ser mas agresivos
en sus llamados de atencién e incluso recoger su mercancia.

Las condiciones en que se desarrolla la venta de mercancias implican
jornadas muy amplias, bajo las inclemencias del clima (muy soleado y ca-
luroso), con condiciones inciertas, sin seguridad laboral y con el riesgo de
ser detenido o, como ya se menciono, con la posibilidad de perder su mer-
cancia: “Hay compaiieros que caminan por las calles y los van persiguiendo,
y simplemente les quitan sus mercancias” (Entrevista, hombre mazahua,
2016). Para contrarrestar esta situacion de vulnerabilidad (ingresos limita-
dos, incertidumbre y empleos precarios), las familias indigenas se siguen
manteniendo como unidades de produccion econdémica. Lo anterior implica
que todos los integrantes aporten recursos materiales, econdmicos o de
servicio y cuidado.

Cabe mencionar que este tema (principal actividad laboral para un
amplio nimero de familias indigenas: comercio ambulante) se ha planteado
de forma constante en las diferentes reuniones del Consejo Consultivo In-
digena de Ledn, aprobado en el afio 2011, sin que se llegue a una respuesta
satisfactoria para estos grupos y familias: “Nos gusta trabajar y nos gusta lu-
char... Tenemos que defender nuestro derecho que es para trabajar” (Notas
de campo, Consejo Consultivo Indigena de Leén, hombre mazahua, 2016).
Hace dos administraciones, algunos integrantes del ayuntamiento leonés
comentaron la posibilidad de construir un “mercado indigena”, donde los
diferentes grupos pudieran vender sus artesania y mercancias. Esta pro-
puesta contaba con el apoyo de los consejeros indigenas y los grupos que
acudian a las reuniones, y si bien implicé diferencias en el interior de estos
grupos indigenas, el proyecto nunca se concretd. En la anterior y reciente
administraciones, las y los comerciantes indigenas reconocidos por el ayun-
tamiento han podido ofertar sus productos en la Feria de Le6n (concesion
de espacios), lo que ha significado un drea comercial redituable. En fechas
especiales (Dia de la Lengua Materna, por ejemplo) también han participado
en un tianguis en el centro histdrico de la ciudad para vender sus artesanias;



DINAMICAS MIGRATORIAS ENTRE POBLACION INDIGENA EN GUANAJUATO

sin embargo, los espacios no son suficientes y solo pueden instalarse por
temporadas cortas.

La dinamica linguistica

Los porcentajes de hablantes de lenguas indigenas mostrados en la tabla 1 son
resultado de un proceso que ha buscado borrar la identidad de la poblacién
indigena desde el siglo xv1. Con base en la documentacidn que se tiene se
conocen los métodos que se han empleado para castellanizar, los argumen-
tos con que se ha buscado justificar los lingiiicidios, asi como los diferentes
agentes que han participado. Esta historia, en lo que ahora es México, cobré
mayor intensidad en el siglo x1x, cuando se redujo alrededor de 75% el nu-
mero de hablantes de idiomas indomexicanos y, aunque con el tiempo han
cambiado los actantes y las acciones especificas, se ha mantenido una ideo-
logia que establece una oposicién jerarquica entre la poblacién, en la cual a
quienes se les ubica en el nivel inferior de esta escala social arbitraria pierden
sus derechos, entre ellos el de mantener sus propios idiomas.

La situacion actual de las lenguas indigenas en las ciudades del pais,
incluso en areas semiurbanas, es una de las tareas pendientes de la sociolin-
giiistica indomexicana, pues es un tema del cual aun falta investigar, ya que
los trabajos se han concentrado sobre todo con hablantes (que en ciertos
casos han dejado de serlo funcionalmente) en el medio rural. En lo que res-
pecta a Guanajuato, en particular, también se observa la carencia de textos
acerca de la tematica y solo se han publicado (al menos los que se conocen)
algunos que abordan la problematica en Le6n con poblacién proveniente
de otros estados, por lo que a partir de estos se realizan las siguientes con-
sideraciones (Canuto, 2017; Canuto, 2024; Schnuchel, 2018; Schnuchel y
Wright, 2021).

En general, se han observado dos situaciones: una, la continuidad
de la tradicion lingiiistica y, la segunda, el silenciamiento de los idiomas de
una generacion a otra, incluso sin que medie una de transicion. Estas dos
dinamicas parecen estar relacionadas con las que se siguen en los pueblos
de origen, pues si las lenguas se encuentran o no vitales, asi continuaran en
Leon. De acuerdo con los datos, las tradiciones lingiiisticas se han manteni-
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do en el contexto urbano en las tres primeras generaciones a partir de que
llegaron a la ciudad, pues entre esta poblacién existe el deseo y la voluntad
de que persistan a través del tiempo, aunque también sea hispandfona.

El bilingiiismo conlleva dos posibilidades de trayectorias lingiiisticas
diferentes, segtin lo que se ha estudiado en las dos dindmicas mencionadas:
una que va en direccion de la continuidad de la tradicion lingiiistica y otra
que se guia hacia un monolingiiismo futuro en castellano; por lo anterior,
puede significar el punto de transicion inter e intrageneracional. Asi, para al-
gunas personas el aprendizaje del espafiol fue con el fin de comunicarse con
la alteridad hablante de este idioma e interactuar en un pais castellanizado,
mientras que para otras fue la iinica y necesaria opcion para su cotidianidad.

En los casos de ruptura con la tradicién lingiiistica se debe tener en
cuenta la historia a partir de la inmersidn en contextos hispanohablantes.
Hasta antes del comienzo de la migracién la lengua indigena era funcional
en todos los ambitos de la vida cotidiana de los pueblos y esta respondia a
sus necesidades de comunicacion. La situacion empezé a cambiar cuando
parte de la poblacién, por diversos motivos, se vio en la necesidad de ir a
las ciudades para obtener su sustento. Uno de los factores que se mencio-
na recurrentemente como causales de la no transmision del idioma en las
ciudades es la discriminacion. En las historias de vida, los episodios de
violencia, en sus modalidades de burla, desprecio y humillacién, son parte
de la “relacién de agravios” que se mencionan, sobre todo por las personas
que solo hablaban el idioma indigena cuando llegaron a la ciudad. Los dia-
criticos culturales, como la lengua o la manera de hablar espafol, eran los
marcadores que permitian identificarlas y ser sujetas de discriminacion.

Debido a dos situaciones que se conjuntaron, derivadas de la discrimi-
nacion, la transmision de algunos idiomas indigenas se vio interrumpida: la
primera, el ocultamiento de la identidad mediante el aprendizaje del espanol
y la no ensefianza de la propia lengua a las generaciones siguientes con el
mismo fin de evitar el maltrato por parte de hispanohablantes; la segunda,
la pérdida de funcionalidad de los idiomas indomexicanos por su exclusién
de facto en contextos fuera de la comunidad de migrantes y la aceptacion
de los supuestos que por el hecho de saber castellano lograrian ascender en
la escala socioecondémica. Por lo anterior, el bilingiiismo no fue para ciertas
personas una competencia comunicativa que se podia emplear instrumen-
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talmente, sino un medio para pasar al monolingiiismo en espafol que les
evitara estigmas y, con ello, la segregacion y marginacion.

A pesar de lo mencionado anteriormente, la discriminacion no siem-
pre logra su objetivo de borrar la diversidad lingiiistica, pues las actitudes
positivas, la alta estima en que se tenga el idioma propio, conjuntada con
acciones a favor por parte de sus hablantes, son las que permiten que conti-
nue una tradicion lingiiistica y sea funcional y vital en sus propios contextos,
aun cuando las estructuras institucionales la prohiban o (de)limiten. Asi,
las manifestaciones discriminatorias que en unos casos son causal de no
transmision de un idioma, en otros refuerzan la lealtad y el orgullo etno-
lingiiistico como respuesta a los embates en su contra.

Las generaciones de indigenas jovenes que se han criado y socializado
en la ciudad conocen y manejan los cédigos culturales de esta y, aunque no
se puede generalizar, tanto quienes hablan la lengua indigena como quie-
nes ya no, son conscientes de un sentido de pertenencia a una comunidad
indigena que se refleja en el deseo, al menos discursivo, de trabajar en pro
de esta y de que se mantenga la tradicion lingiiistica porque es la herencia
que recibieron de sus antepasados.

Reflexiones finales

Como se observa, a partir de los estudios realizados por otros especialistas
y de las cifras expuestas, casi una tercera parte de la poblacion indigena
en el pais vive actualmente en localidades urbanas, lo que hace imperativo
generar politicas y programas interculturales que atiendan sus particulares
situaciones de vida, y que posibiliten la reproduccién cultural de sus prac-
ticas, costumbres e idiomas. La vida en la ciudad implica para estos grupos
y familias un reconocimiento de su diferencia que puede resultar en un
ocultamiento de su ser diferentes (ser nahua, purépecha o mixteco) o pro-
mover la valoracion de la propia cultura hasta llegar a impulsar actividades
a su favor. Estas posibilidades dependen de diferentes factores, como se ha
mencionado.

Es pertinente partir del reconocimiento de la diversidad cultural y lin-
gliistica en el estado de Guanajuato, que se menciona en la ley indigena, pero
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que no se ha llevado a la practica en los ambitos urbanos. Los grupos indi-
genas en las ciudades viven rezago econdmico y social, los recursos sociales
(redes de relaciones como familia, amigos, vecinos) con los que contaban en
sus lugares de origen desaparecen o se debilitan, y las necesidades basicas
no alcanzan a cubrirse de forma completa. Particularmente en las ciudades,
estas poblaciones se han invisibilizado “en las politicas educativas, de salud,
de vivienda y de trabajo” (Gracia, 2018, p. 295). Los grupos indigenas en las
ciudades se han especializado en la venta de productos, por lo que también
se requieren programas econémicos que apoyen esta actividad para lograr
consolidar un comercio estable y en condiciones de respeto y equidad. En el
caso de Leon, por ejemplo, se ha reconocido un Consejo Consultivo Indige-
na, pero después de casi 15 aflos no se han propuesto o elaborado programas
o politicas que surjan desde sus problematicas o necesidades, tomando en
cuenta las culturas de las que provienen y sus particulares situaciones.

Esto revela la necesidad de conformar una politica intercultural de aten-
cién acorde con la situaciéon que experimentan, y que implica un universo
de significados diferente al comun de la ciudad (occidental). Es pertinente
entonces configurar e impulsar programas y proyectos sociales, igual con
un enfoque intercultural, ya que si bien se han otorgado apoyos que se han
configurado como aquellos destinados a poblacién en situacién de vul-
nerabilidad, no han tenido el impacto esperado y es posible que exista un
doble desconocimiento que se encuentra intrincado: su diferencia cultural
y en consecuencia la forma en cémo experimentan situaciones de carestia,
discriminacién y marginacion.

Estas situaciones afectan de forma importante a las generaciones mas
jovenes, pues limitan sus posibilidades de mejorar sus condiciones de vida, ya
que quienes logran hacer esto son excepciones. En esta linea, las posibilidades
laborales de estos grupos y familias se mantienen ligadas al comercio am-
bulante o semifijo, sin que se atienda la educacién y capacitacion de jévenesy
nifos y nifias para que en el futuro puedan acceder a otro tipo de actividades
laborales si asi lo quieren. En este ambito pueden ubicarse las institucio-
nes educativas (principalmente en el nivel de secundaria) a donde acuden
jovenes indigenas y proporcionarles informacion y capacitacion a maestros
y directivos para que el trato con este sector sea inclusivo y atento a sus ne-
cesidades.
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Las dinamicas familiares que describimos también implican retos en la
atencion de indigenas que habitan en la ciudad. El limitado acceso a servi-
cios basicos acentua las condiciones de vulnerabilidad que viven (pobreza,
reducida capacitacién para labores bien valoradas y pagadas en la ciudad,
pocos afos escolares, etcétera). La discriminacion que experimentan en los
servicios educativos y de salud han obligado a que estas familias desistan de
los servicios publicos (y con ello renuncien a la educacion formal) o acudan
a instituciones privadas que igualmente limitan, en el ambito de la salud,
terapias o un seguimiento amplio en el caso de enfermedades cronicas, lo
que en ultima instancia restringe sus opciones y puede incluso poner en
riesgo su vida. En esta linea, puede configurarse la integracién de una pro-
motora cultural de salud en las clinicas mds cercanas a las colonias donde
habitan, que conozca sus culturas e idiomas, si fuera posible, y que pueda
auxiliar en la traduccion de enfermedades y padecimientos, para asi facilitar
la comunicacién con esta poblacion.

El caso de las mujeres indigenas debe atenderse de manera integral,
culturalmente pertinente y con enfoque de género. Sus condiciones de vida
son precarias, al cubrir dos o tres jornadas, y al ser las que reportan poco
dominio del espafiol y niveles educativos mas bajos. En algunas ocasiones
son ellas en quienes recae principalmente la responsabilidad de la manuten-
cién de la familia (ante la ausencia o enfermedad del esposo). Un aspecto
que no se menciond, pero que registré algunos casos, tiene que ver con la
violencia en sus diferentes modalidades que viven algunas mujeres (otomies,
purépechas) en el ambito familiar, y que también es necesario atender desde
un enfoque intercultural.

En lo que respecta a las dinamicas de las lenguas indigenas se pude se-
fnalar que estas son resultado de procesos historicos que han incidido para
que continden o no las tradiciones; sin embargo, tanto en las localidades
histéricas como en las ciudades a donde ha llegado poblaciéon hablante de
idiomas indigenas a partir de las ultimas décadas del siglo pasado se ob-
servan diferentes (re)acciones ante una problematica a nivel mundial. La
diversidad lingiiistica se encuentra amenazada y las expectativas a mediano
plazo no parecen ser favorables debido a intereses de grupos de poder que
racionalizan la uni(ci)dad lingiiistica como un bien comun vy la instituyen
en los diversos ambitos de comunicacion locales y globales.
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Cuando un determinado grupo no es participe de estas ideologias, que
se requiere que sean comunes para lograr el dominio, se recurre a estrategias
que fuercen en esa direccion, entre ellas la discriminacion. Historicamente
esta practica no ha sido (ni es) en si por el idioma que habla una poblacién o
por algunos aspectos gramaticales de este, sino, mas bien, deriva de relacio-
nes de poder con las que un grupo, el que tiene mayor capacidad de violen-
ciay destruccion (Tusén, 2010), reafirma el sometimiento sobre la otredad
oprimida. Por tanto, la prohibicién o delimitacién del uso de una lengua
y otras manifestaciones culturales tiene como fin el olvido de estas, ya que se
iran borrando y, con el paso del tiempo, no quedaran en la memoria colectiva.
Un ejemplo es el caso que se menciond en San Miguel de Allende.

A pesar de lo anterior se pueden mencionar tres situaciones que se en-
cuentran a favor de las lenguas indigenas y sus posibilidades de continuidad:
la primera, la lealtad etnolingiiistica que permite la vitalidad de las tradi-
ciones. Como mencionamos en el caso de indigenas que residen en Leon,
entre ellos algunos grupos de purépechas y de nahuas, la transmision de sus
idiomas reinicia su ciclo con cada nueva generacion por el hecho de que
lo emplean en su cotidianidad, cuando menos en los ambitos domésticos y
comunitarios. Esta situacion de diglosia (de uso de dos idiomas con fines
diferentes) no implica para las y los hablantes una relacién asimétrica con
el espafol, sino dos maneras de comunicarse: una con las y los de adentro,
y otra con las y los de afuera.

Por otra parte, los datos de los censos mencionan un porcentaje de mo-
nolingiies en idioma indigena a nivel estatal que, aunque representa alre-
dedor de 0.75%, es significativo ya que, por un lado, se trata de personas
ancianas que, dependiendo de los contextos familiares, hacen audibles sus
lenguas y de cierta manera “fuerzan” la socializacién en estas y en ocasiones
se convierten en “enseflantes puente” intergeneracionales; por otro, parte
de estos monolingiies son nifias y nifios que, aunque residen en contexto
urbano, en sus hogares solo escuchan el idioma indomexicano porque la
voluntad de sus mayores, bilingties, es que solo aprendan este en su primera
infancia y el castellano lo adquieran cuando ingresen a la escuela.

Como tercera situacion a favor de las lenguas se encuentra el reconoci-
miento de la identidad indigena que no solo se observa en pueblos conside-
rados como tales, sino a nivel general del pais. Un caso que se quiere desta-
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car es el de Cieneguilla, en Tierra Blanca, donde segun los censos aumenté
exponencialmente el nimero de hablantes de otomi. Aunque se considera
que este incremento se encuentra mas en relacion con una revitalizacion
étnica que con una propiamente lingiiistica, el resultado ha sido la puesta
en marcha de programas con ese fin. En el proceso de reivindicacion de la
identidad, las personas declaran ser indigenas y hablar la lengua, lo cual es
un motivo de orgullo y anclaje a un linaje nativo.

Uno de los aspectos que se debe trabajar en pro de las lenguas indigenas
es su funcionalidad, por lo cual se requieren acciones concretas que permi-
tan a sus hablantes hacerlas audibles y visibles en todos los espacios donde
concurran. Las leyes, reglamentos o decretos no cambian mentalidades ni
modifican inercias de siglos en las dindmicas socioculturales, menos cuando
ni quienes son posibles beneficiarias y beneficiarios las conocen, como suele
suceder con la legislacién en materia de derechos indigenas y lingiiisticos;
tampoco destierran ideologias que han sido racionalizadas, interiorizadas y
normalizadas por quienes padecen los efectos de la discriminacion lingiiistica.

La funcionalidad de las lenguas indigenas iniciara cuando quienes las
hablan puedan hacer usos de ellas en cualquier contexto publico o privado
sin ser sujetos de discriminacién. Uno de los espacios donde se debe con-
cientizar acerca de la diversidad cultural y promover la ensefianza de los
idiomas indigenas es el educativo, pues en la escuela se sigue replicando el
modelo de la uni(ci)dad cultural y lingiiistica (un solo referente de conoci-
miento en un mismo idioma) y se sigue pensando en las lenguas como un
medio para un fin utilitarista. Una forma de contribuir a preservar la riqueza
cultural y lingiiistica es fomentando su conocimiento para que se valore, en
su justa medida, su aporte a la sociedad nacional y guanajuatense.
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Introduccion

Desde un punto de vista histdrico-juridico, los derechos humanos, tal como
los entendemos hoy en dia, han sido producto de procesos histéricos mo-
dernos como la Ilustracidn, la Revolucion francesa, las guerras mundiales
o el constitucionalismo liberal; y han sido plasmados en documentos para-
digmaticos como la Declaracion de Virginia (1776), la Declaracion de los
Derechos del Hombre y del Ciudadano (1789), la Declaraciéon Americana
de los Derechos y Deberes del Hombre (1948), la Declaracion Universal de
los Derechos Humanos (1948) y, por supuesto, la Convencién Americana
de Derechos Humanos (1969).

No obstante, es importante reconocer que su génesis, en relacién con
la historia de nuestro sistema, se remonta a debates teleoldgicos y juridicos
surgidos como producto de la Conquista, en donde se cuestionaron practi-
cas realizadas por los conquistadores que atentaban contra la dignidad de las
personas que habitaban los territorios ocupados. En ese contexto, pensado-
res como Francisco de Vitoria o Fray Bartolomé de las Casas pugnaron por
el reconocimiento y respeto a la dignidad de los integrantes de estos pueblos.
Ante ello, surgieron algunas disposiciones, principalmente emanadas de los
monarcas espafioles, que de manera genérica se identifican como derecho
indiano, con el proposito, entre otras cuestiones, de propiciar orden y poner
limites a los excesos cometidos durante este periodo.

En México, el reconocimiento de los pueblos y las comunidades indi-
genas ha sido uno de los mayores retos desde el término de la guerra de
Independencia y la Revolucion. Con el surgimiento de la nueva nacion, se
buscé construir un discurso de unidad en torno a una idea de identidad
nacional homogénea, que durante afios invisibilizé y marginé a este sector
de la poblacién. Fue precisamente a partir del reclamo y la reivindicacién de
la identidad de los pueblos y las comunidades indigenas que, hacia finales
del siglo xx y principios del xx1, se realizaron cambios estructurales a nivel
constitucional en torno al reconocimiento de la nacién mexicana como una
nacion basada en su composicion étnica y pluricultural, sustentada en los
pueblos indigenas. Por otro lado, fue hasta el afio 2019 que, mediante una
reforma al articulo segundo constitucional, se incorpord el reconocimiento
de los pueblos y las comunidades afromexicanas.
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El presente capitulo pretende ofrecer una mirada general sobre los alcan-
ces de los derechos humanos de los pueblos y las comunidades indigenas y
afromexicanas, asi como los retos que enfrenta el estado de Guanajuato en
favor de su reconocimiento y ejercicio efectivo.

Marco conceptual: derechos humanos, pueblos
indigenas y afrodescendientes

Este apartado, que corresponde a los elementos conceptuales del capitulo,
se estructura con el propoésito de plantear un punto de partida sobre el
concepto de derechos humanos como categoria juridica y axioldgica, para
comprender las exigencias de respeto y reconocimiento que el Estado debe
brindar a todas las personas, especialmente a los pueblos y las comunida-
des indigenas y afromexicanas. Se parte de una mirada que trasciende el
formalismo normativo del derecho positivo, para entender los derechos
humanos como expresiones juridicas de la dignidad humana. Asimismo,
sin desconocer los debates y amplios estudios que existen sobre el tema, se
abordan las definiciones que asumio6 el constituyente en torno a los sujetos
de proteccion que se identifican con los pueblos y las comunidades indigenas
y afromexicanas.

Derechos humanos

Tradicionalmente, y bajo una mirada totalmente formalista y positivista,
se ha sostenido que el derecho se refiere al conjunto de normas juridicas
promulgadas por el Estado que regulan la vida en sociedad y que gozan de
los atributos de ser heterénomas, coercibles, bilaterales y exteriores. No
obstante, desde otro punto de vista que permite la ciencia juridica, y que se
acerca al iusnaturalismo, podemos afirmar que el derecho va mas alla de las
normas sancionadas por el Estado, pues este complejo sistema regulador de
la vida en sociedad no solo se compone de disposiciones normativas, sino
también del reconocimiento de instituciones, principios y argumentos que,
junto con los fines de justicia, seguridad juridica y bien comun, reconoce el
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Estado y dan sentido a lo que conocemos como orden juridico, siendo una
expresion de esta concepcion los derechos humanos.

Dicho de otra manera, la historia nos ha ensefiado que han existido
normas sancionadas por los Estados que, desde una perspectiva iusnatura-
lista, e incluso neoconstitucionalista, no necesariamente pueden ser consi-
deradas como derecho. Por ejemplo, existen disposiciones que negaron el
reconocimiento de ciertos derechos a las mujeres, a integrantes de grupos
y comunidades indigenas y afromexicanas, u otros sectores considerados
vulnerables. Esto no es exclusivo de una sola nacién y estuvo marcado por
la idea de supremacia nacional y un exacerbado legalismo; un modelo de
Estado que encontré6 un punto de quiebre hacia el final de la Segunda Guerra
Mundial, momento en que la humanidad se cuestiond los limites que deben
existir ante la potestad normativa y la idea de supremacia de las naciones.
A partir de ello surgié un nuevo modelo constitucional en el que el centro
ya no es el orden normativo per se, sino la dignidad y el respeto a los se-
res humanos, lo cual se tradujo en el reconocimiento internacional de los
derechos humanos y, con el paso del tiempo, en su incorporacion al orden
juridico de la mayoria de las naciones.

Entrando en lo que son los derechos humanos, partiremos de la defini-
cién que hace el Fondo de las Naciones Unidas para la Infancia (UNICEE),
que los define como:

Los derechos humanos son normas que reconocen y protegen la dignidad
de todos los seres humanos. Estos derechos rigen la manera en que los indi-
viduos viven en sociedad y se relacionan entre si, al igual que sus relaciones
con el Estado y las obligaciones del Estado hacia ellos [UNICEE s. f.].

Por su parte, Jestis Rodriguez y Rodriguez sefiala que son un “conjunto
de facultades, libertades y pretensiones de caracter civil, politico, econd-
mico, social y cultural, incluidos los recursos y mecanismos de garantia
de todas ellas, que se reconocen al ser humano, considerado individual o
colectivamente” (1992). Desde nuestra perspectiva, podriamos definir los
derechos humanos como: una construccion juridica —normas, instituciones
y principios— de cardcter nacional o supranacional de cuyo reconocimiento,
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promocion y garantias por parte del Estado depende el desarrollo de las per-
sonas y la salvaguarda de su dignidad.

En este sentido, es importante sefialar que los derechos humanos son
una categoria normativa que se desarrolla esencialmente a partir de aspira-
ciones axioldgicas contenidas en principios, y que se materializa en normas
para que el Estado garantice su reconocimiento y efectividad, con el propo-
sito de asegurar el respeto a la dignidad de las personas.

Estos derechos humanos cuentan con caracteristicas que se expresan
en que son:

1. Universales, lo que quiere decir que, independientemente de su cla-
sificacién, tiempo y espacio de aplicacién, protegen la dignidad de la
especie humana.

2. Interdependientes, lo cual significa que, en la proteccion de la digni-
dad de las personas, los diferentes derechos humanos se relacionan
de manera integral.

3. Indivisibles, ya que los derechos humanos no pueden garantizarse en
una parte y vulnerarse en otra. Ademas de formar parte de un todo,
no existe una jerarquia unica entre ellos.

4. Progresivos, puesto que una vez reconocido o conquistado un de-
recho y sus garantias, se debe avanzar en la busqueda de una mayor
proteccion de la dignidad de los seres humanos.

En relaciéon con lo que se ha mencionado, es importante hacer una
pausa para reflexionar en torno a los alcances del concepto de dignidad,
sin soslayar que no se trata aqui de un estudio iusfiloséfico, sino de un
marco de referencia. En este sentido, Humberto Nogueira Alcala se-
nala que:

la dignidad de la persona es el rasgo distintivo de los seres humanos respecto
de los demds seres vivos, la que constituye a la persona como un fin en si
mismo, impidiendo que sea considerada un instrumento o medio para otro
fin, ademas de dotarlo de capacidad de autodeterminacién y de realizacién
del libre desarrollo de la personalidad. La dignidad es asi un valor inherente a
la persona humana que se manifiesta a través de la autodeterminacién cons-
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ciente y responsable de su vida y que exige el respeto de ella por los demas
[Nogueira, 2007].

El concepto de dignidad es fundamental para nuestro objeto de estudio.
Una de las cuestiones surgidas a raiz de la Conquista fue, precisamente, la
interrogante sobre si los integrantes de los pueblos conquistados debian ser
considerados personas y, por tanto, si gozaban de dignidad. Ademas, este
concepto se convierte en el eje sobre el cual el Estado debe generar acciones
orientadas a garantizar el respeto a los derechos humanos de los pueblos y
las comunidades indigenas y afromexicanas.

En ese tenor, ;qué es la dignidad humana? De manera generalizada,
cuando se trata de delimitar este concepto, se nos dice que es un atributo o
cualidad intrinseca a los seres humanos, que nos distingue del resto de los
seres vivos, sin mayor explicacion; y, aunque pareciera obvio, casi nunca
nos detenemos a pensar que esta cualidad se relaciona esencialmente con
la libertad y la razén. En ese sentido, podriamos proponer como concep-
to que la dignidad es: el atributo de los seres humanos que se traduce en el
reconocimiento de su capacidad racional y emocional, para el empleo de su
libre albedrio. Atributo que no se pierde bajo ninguna condicion y debe ser
respetado por el Estado y las otras personas. Es asi como los derechos huma-
nos se convierten en parametros de proteccion de la libertad que tenemos
a decidir, una libertad que debe contar con recursos y garantias eficaces por
parte del Estado en pro de la humanidad.

Por otro lado, los derechos humanos deben considerarse como catego-
rias juridicas de proteccion de las personas desde lo individual, pero tam-
bién son concebidos como mecanismos de tutela de grupos que requieren
especial atencion y donde el Estado debe, segtin los derechos humanos de
que se trate —como los llamados derechos civiles de libertad o propiedad—
abstenerse de intervenir o bien tomar una actitud activa —tratandose de
derechos sociales y econdmicos—, por citar algunos ejemplos. Al respec-
to, los derechos humanos de los pueblos y las comunidades indigenas y
afromexicanas son el conjunto de normas, principios e instituciones que
reivindican el ejercicio de su libre albedrio a partir de su identidad y cos-
movision, fundamentada en su autonomia, en usos, tradiciones, costumbres
y antecedentes histdricos.
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Pueblos y comunidades indigenas y afromexicanas

En una reminiscencia histdrica, el término indigena tuvo su origen pre-
cisamente en la Conquista como producto de una confusién, donde los
conquistadores tenian la intencion de llegar a las Indias, al respecto Moisés
Bail6n y Carlos Brokmann (2011) sefialan:

La expresion indio fue impuesta sobre un gran grupo de poblaciones hete-
rogéneas y plurales que vivian aqui, borrando diferencias entre grandes se-
norios, sefiorios sometidos, aliados y no conocidos, e ignorando las diferen-
cias entre muchas identidades y culturas originarias. Desde su origen estuvo
cargada de ideologia y prejuicios; vale la pena recodar la densa discusion en
la corte espafola para decidir si estaban dotados de un alma inmortal y por
tanto eran seres humanos o eran siervos naturales.

[...]

Por su parte, el vocablo indigena es mas general. A partir del siglo x1x
se utiliza para designar a quienes nacen en una regién o a los pueblos ori-
ginarios de una region especifica, sean americanos o no, recuperando el
sentido que tenia en la época romana. Los primeros liberales mexicanos lo
utilizaron con el deseo de borrar las categorias juridicas coloniales, procla-
mando un estatus igualitario para indios y no indios [Bailén y Brokmann,
2011].

La transcripcion anterior solo es un ejemplo de un vasto debate en tor-
no al tema, sobre el que constituyente mexicano ha asumido una posicién
tratando de establecer un parametro conceptual en torno a los indigenas,
segun dispone la constitucion mexicana en su articulo 2:

[... ] pueblos indigenas, que son aquellas colectividades con una continuidad
histdrica de las sociedades precoloniales establecidas en el territorio nacio-
nal; y que conservan, desarrollan y transmiten sus instituciones sociales, nor-
mativas, econdmicas, culturales y politicas, o parte de ellas.

La conciencia de su identidad indigena debera ser criterio fundamental
para determinar a quiénes se aplican las disposiciones sobre pueblos indi-
genas.



100

GUANAJUATO MULTIETNICO

Son comunidades integrantes de un pueblo indigena aquellas que for-
man una unidad social, econémica y cultural, asentadas en un territorio y

que reconocen autoridades propias de acuerdo con sus sistemas normativos.

Por lo que respecta a quienes se consideran afromexicanos, en el caso de
esta expresion, su antecedente se relaciona con otro término que es el de afro-
descendiente; segiin la Comision Econdmica para América Latina y el Caribe
(CEPAL) perteneciente a la ONU “el concepto ‘afrodescendiente’ alude a per-
sonas pertenecientes a diversas culturas descendientes de poblacion africana
que sobrevivio al sistema esclavista, reconociéndose como una comunidad
étnica que politiza su identidad y se considera un pueblo” (CEPAL, s. f.).

Al respecto, en México, producto de la influencia y el establecimiento
de estas comunidades, principalmente en regiones como Guerrero, Oaxa-
ca, Veracruz, Michoacan y, recientemente, en algunas ciudades del Bajio,
se hizo justo y necesario el acufiamiento de un nuevo término, que es el de
afromexicanos, y al que la Comisién de Derechos Humanos de la Ciudad
de México define como “Las personas afromexicanas son descendientes de
mujeres y hombres traidos a México desde el continente africano durante
la época colonial y quienes fueron obligados a trabajar en condiciones de
esclavitud” (cpHCM, 2020).

Motivo de una reforma a la Constitucion Politica de los Estados Uni-
dos Mexicanos, publicada el 9 de agosto de 2019 en el Diario Oficial de la
Federacion, se agrego6 un inciso C al articulo 2°, donde de nueva cuenta
el legislador constitucional asumid una postura constitucionalizando este
término, para quedar como sigue:

Los pueblos y las comunidades afromexicanas se integran por descendien-
tes de personas originarias de poblaciones del continente africano trasladadas
y asentadas en el territorio nacional desde la época colonial, con formas pro-
pias de organizacion social, econdmica, politica y cultural, o parte de ellas, y
afirman su existencia como colectividades culturalmente diferenciadas.

Si bien reconocemos que existen discusiones y tratados que abordan
con mayor profundidad los conceptos de derechos humanos, indigenas y
afromexicanos, para efectos del presente capitulo queremos establecer ape-
nas algunos apuntamientos en torno a estos conceptos, con la intencién de
poder ofrecer apenas un panorama que nos permita seguir construyendo
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un didlogo en el entendimiento de la proteccion de los derechos humanos
de los pueblos y las comunidades indigenas y afromexicanas en nuestro pais
y nuestra entidad.

Los derechos humanos constituyen un eje fundamental del orden juri-
dico contemporaneo al colocar en el centro la dignidad humana como valor
universal, indivisible e irrenunciable. Esta nocion implica que el Estado tiene
la obligacion de respetar, proteger y garantizar estos derechos, tanto en su
dimensién individual como colectiva.

Breve referencia al marco normativo
referencial: internacional, nacional y local
sobre derechos indigenas

Desde el punto de vista del derecho internacional de los derechos humanos
de los pueblos y las comunidades indigenas, tenemos que el primer ante-
cedente vinculante se dio el 27 de junio de 1989, cuando la Organizacién
Internacional del Trabajo adopté el Convenio 169 sobre Pueblos Indigenas
y Tribales en Paises Independientes. Este instrumento internacional tiene
entre sus principales objetivos que los Estados reconozcan las identidades,
culturas, instituciones y derechos de dichos pueblos para poder garantizar
su participacion libre, informada, efectiva y de manera previa a la toma de
decisiones que les incumben. En este convenio se reconoce su derecho a
salvaguardar, fortalecer y promover las culturas, tradiciones y el acceso al
uso de los recursos naturales, subrayando la importancia de que ademas los
Estados garanticen servicios basicos como salud, trabajo, educacién, educa-
cion bilingiie e intercultural, asi como el acceso a la justicia y mecanismos de
participacion y representacion politica, con respeto a sus usos y costumbres.
Este convenio ha sido ratificado por 24 paises' y entr6 en vigor en México el
3 de agosto de 1990 con su publicacion en el Diario Oficial de la Federacién.

' Organizacion Internacional del Trabajo, https://normlex.ilo.org/dyn/nrmlix_es/f?p=1000:
20020.
2 Diario Oficial de la Federacién, 3 de agosto de 1990.
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Otro instrumento internacional que es un referente es el elaborado en la
Asamblea General de la Organizacién de las Naciones Unidas en su sesion
numero 61 de su primer periodo de sesiones, la cual aprobé la Declaracion
sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas el 13 de septiembre de 2007, aun-
que entre los paises que votaron a favor de la misma se encuentra México, por
la naturaleza de esta disposicién no se considera un instrumento obligatorio
al no requerirse su ratificacion por parte de los Estados. En la declaracién se
reconoce que los pueblos indigenas tienen derechos que pueden ser abor-
dados desde el punto de vista individual y colectivo, reiterando el derecho
a su autonomia, identidad cultural, respeto a sus territorios ancestrales, re-
cursos naturales, lengua, educacion, participacion, desarrollo con identidad
y derecho a la libre determinacién. En concordancia con el convenio 169
de la Organizacion Internacional del Trabajo (o1T), se reitera el derecho al
consentimiento libre, previo e informado frente a decisiones publicas o del
ambito privado que puedan afectar sus vidas o territorios, previendo la res-
titucion de tierras, la reparacion por violaciones histdricas y el respeto de sus
instituciones y cosmovision. A nivel internacional, estos dos instrumentos,
junto con decisiones de tribunales internacionales, que por la naturaleza
del capitulo no podemos analizar, han sido fundamentales para el recono-
cimiento y desarrollo de los derechos humanos de los pueblos originarios
en nuestro pais, considerando ademas la reforma constitucional en materia
de derechos humanos del 2011,> donde quedaron incorporados al bloque de
constitucionalidad todos los derechos humanos de fuente internacional.

Como ha sido sefialado, previo a la consumacion de la Independencia,
en la Nueva Espana existieron disposiciones normativas disefiadas en fun-

3 EI 10 de junio del afio 2011 se publicé en el Diario Oficial de la Federacién la que es conocida
como la reforma en materia de derechos humanos; entre otras particularidades, en el ar-
ticulo 1° de la Constitucion se establecié que México reconoce todos los derechos huma-
nos contenidos en la Constitucién y en los tratados internacionales, este reconocimiento se
traduce en la creacidn del bloque de constitucionalidad que implica que los tratados inter-
nacionales en materia de derechos humanos pasan a formar parte de la Constitucion, am-
plidndose el catdlogo de derechos no solo a los de fuente nacional sino internacional. Ade-
mas, es preciso sefalar que la Suprema Corte de Justicia de la Nacion, en la Contradiccion
de Tesis 293/2011, por un lado establecié algunas restricciones a este reconocimiento, y
por el otro sefialé que también se incorporan al bloque de constitucionalidad todas las re-
soluciones de la Corte Interamericana de Derechos Humanos.
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cion de los pueblos originarios. No obstante, con el surgimiento del Estado
Mexicano y la promulgacion de sus constituciones de 1824 y de 1857, e
incluso la de 1917, el Estado fue omiso y no hizo referencia explicita en
estos documentos al reconocimiento y la protecciéon de la poblacién indi-
gena ni afromexicana. Por el contrario, durante los movimientos politicos,
juridicos y sociales enmarcados en la promulgacion de estas constituciones,
se dio una especie de invisibilizacién de los pueblos originarios, en aras
de construir la identidad nacional a partir de una idea de homogeneizacién de
los habitantes del territorio mexicano, entre otras cuestiones. Fue después
del triunfo de la Revolucién mexicana y previo a la promulgacion de la Cons-
titucién de 1917 —primera constituciéon en el mundo en la que se reconocen
derechos sociales— donde, de manera tangencial, se abordaron derechos
relativos a estos pueblos, particularmente en lo que a la propiedad de las
tierras se referia, y asi se estipuld en algunos articulos de la Ley Agraria
promulgada en 1915.

En 1992, se realizaron reformas a los articulos 27 y 4° de la Constitucion
Politica de los Estados Unidos Mexicanos, posteriormente a la ratificacion
en 1990 del Convenio 169 de la o1T. La primera de ellas publicada el 6 de
enero de 1992, estableciendo en la fraccién VII del articulo 27:

VIL.- Se reconoce la personalidad juridica de los ntcleos de poblacién ejida-
les y comunales y se protege su propiedad sobre la tierra, tanto para el asenta-
miento humano como para actividades productivas.

La ley protegera la integridad de las tierras de los grupos indigenas.*

Por su parte se agregd un primer parrafo al articulo 4 constitucional que
establecia:

La Nacién mexicana tiene una composicion pluricultural sustentada ori-
ginalmente en sus pueblos indigenas. La Ley protegera y promovera el desa-
rrollo de sus lenguas, culturas, usos, costumbres, recursos y formas especifi-
cas de organizacion social, y garantizara a sus integrantes el efectivo acceso
a jurisdicciéon del Estado. En los juicios y procedimientos agrarios en que

4 Diario Oficial de la Federacién, 6 de enero de 1992,
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aquellos sean parte, se tomaran en cuenta sus practicas y costumbres juridi-
cas en los términos que establezca la ley.

Si bien el Estado daba pasos para garantizar el respeto a las comunida-
des indigenas en México, estos esfuerzos fueron insuficientes y, aunado a
otros factores marcados en desigualdades juridicas y sociales, en 1994 se
dio el levantamiento del Ejército Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN)
que, junto con otros movimientos de similar naturaleza, llevaron al Estado
mexicano a buscar soluciones en las que se asegurara el reconocimiento y la
proteccion de sus derechos, a partir de la reivindicacion de sus identidades.
En concordancia con lo anterior, fue hasta que se dio la alternancia politica
en el afio 2000, con la llegada del Partido Accién Nacional a la presidencia
de la Republica, que se alcanzaron ciertos consensos para que, finalmente,
el 14 de agosto del afio 2001, se publicaran diversas reformas y adiciones a la
Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos a sus articulos 1°, 2°,
4°,18 y 115 en materia de derechos indigenas;® que en lo medular se refieren
a: la prohibicion de la discriminacién por razones étnicas, el reconocimiento
de los pueblos indigenas y su definicién, el reconocimiento a la autonomia y
libre determinacion, obligaciones especificas al Estado Mexicano para abatir
las carencias y rezagos histéricos, asi como a la libertad de asociacion de las
comunidades indigenas en el ambito municipal.

En lo que a nuestra investigacion refiere, producto de las ultimas refor-
mas constitucionales y que han tratado de sumar al tema, citaremos los pri-
meros cinco parrafos vigentes del articulo segundo constitucional y que son:

La Naciéon Mexicana es unica e indivisible.

La Nacién tiene una composicién pluricultural sustentada originalmente
en sus pueblos indigenas, que son aquellos que descienden de poblaciones
que habitaban en el territorio actual del pais al iniciarse la colonizacién y que
conservan sus propias instituciones sociales, econdmicas, culturales y politi-
cas, o parte de ellas.

5 Diario Oficial de la Federacién, 28 de enero de 1992.
¢ Diario oficial de la Federacién, 14 de agosto de 2001.
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La conciencia de su identidad indigena debera ser criterio fundamental
para determinar a quiénes se aplican las disposiciones sobre pueblos indigenas.

Son comunidades integrantes de un pueblo indigena aquellas que for-
men una unidad social econémica y cultural, asentadas en un territorio y que
reconocen autoridades propias de acuerdo con sus usos y costumbres.

El derecho de los pueblos indigenas a la libre determinacion se ejercera
en un marco constitucional de autonomia que asegure la unidad nacional. El
reconocimiento de los pueblos y comunidades indigenas se hara en las cons-
tituciones y leyes de las entidades federativas, las que deberan tomar en cuen-
ta, ademas de los principios generales establecidos en los parrafos anteriores
de este articulo, criterios etnolingiiisticos y de asentamiento fisico.

Como podemos observar en estas lineas, el Estado mexicano, ademas
de establecer marcos de referencia en cuanto a quienes se considera suje-
tos de esta proteccion, es contundente en el reconocimiento a la identidad, la
autoconciencia, la autonomia y la libre determinacién; destacando ademas
otro aspecto importante es que se delega a la esfera de competencia de las en-
tidades federativas lo relativo al reconcomiendo local de estas comunidades.

A partir de aqui surgieron diversas leyes reglamentarias, asi como la
armonizacion de otras en materia indigena, pero fue el 9 de agosto de 2019
y el 30 de septiembre de 2024 cuando se dieron las ultimas reformas a la
Constitucién Mexicana para reconocer, ademas, a los pueblos y las comu-
nidades afromexicanas, decretando que son parte de la composicion pluri-
cultural del Estado Mexicano y sujetos del respeto a sus derechos humanos
colectivos, lingiiisticos y culturales. En el caso del estado de Guanajuato, el
poder constituyente de nuestra entidad publicé el 11 de diciembre de 2017
reformas y adiciones a su articulo primero, en el que quedaron estableci-
dos, en concordancia con la Constitucion federal, quiénes son considera-
dos como pueblos y comunidades indigenas, asi como el derecho a la libre
determinacién y autonomia. Finalmente, el 2 de junio de 2023 terminé por
armonizar su texto con el federal en materia de reconocimiento a los pueblos
y las comunidades afromexicanas, para quedar como sigue:

Articulo 1.- En el Estado de Guanajuato...
(ADICIONADO, PO. 11 DE DICIEMBRE DE 2017)
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Son pueblos indigenas, aquellos que descienden de poblaciones que ha-
bitaban en el territorio del Pais al iniciarse la colonizacion y que conservan
sus propias instituciones sociales, econémicas, culturales y politicas, o parte
de ellas.

(ADICIONADO, P.O. 11 DE DICIEMBRE DE 2017)

Son comunidades integrantes de un pueblo indigena, las que formen una
unidad social, econémica y cultural, asentadas en el estado y que reconocen
autoridades propias de acuerdo con sus usos y costumbres.

(REFORMADO, P.O. 2 DE JUNIO DE 2023)

Esta Constitucidon reconoce y garantiza el derecho de los pueblos y las
comunidades indigenas a la libre determinacion y autonomia, en los térmi-
nos y condiciones que determine la Ley de la materia; asi como de los pue-
blos y comunidades afromexicanas cualquiera que sea su autodeterminacion,
como parte de la composicion pluricultural del estado, tomando en cuenta
los principios generales del articulo 2° de la Constitucion Federal y criterios
etnolingiiisticos y de asentamientos fisicos.

Como hemos visto, el reconocimiento internacional y constitucional
de los pueblos y las comunidades indigenas y afromexicanas no ha sido un
camino sencillo, e incluso me atreveria a decir que estd inconcluso, pues
no solo basta con que se establezcan, a nivel constitucional federal y local,
prerrogativas para estas poblaciones, sino que se requiere una actitud de
Estado con la conviccion de ver en la pluriculturalidad y el didlogo una
oportunidad para seguir construyendo un Estado diverso y a la vez in-
cluyente, en el que se pugne por el reconocimiento pleno de los derechos
humanos de todas las personas.

Referencia contextual de los pueblos
y comunidades indigenas y afromexicanas
presentes en Guanajuato

En México, el reconocimiento junto con la construccion de informacion
estadistica de los pueblos y las comunidades indigenas y afromexicanas ha
sido uno de los mas grandes retos. Segtin datos del Instituto Nacional de
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Pueblos Indigenas (1NPI), en Guanajuato existen 92 comunidades indigenas de
dos principales pueblos: otomi y chichimeco;” segun el Instituto Nacional
de Estadistica y Geografia (INEGI), representan al afio 2020 el 9.1% de la po-
blacién® y se encuentran presentes principalmente en 12 de los 46 municipios
que integran el estado, teniendo mayor presencia en los municipios de San
Miguel de Allende, Tierra Blanca, Comonfort, Victoria y San Luis de la Paz.

En lo que se refiere a los pueblos y las comunidades afromexicanas,
segun el INEGI, la presencia de este grupo en nuestro estado es media, por
asi decirlo, pues no es tan significativa en el territorio, representando sola-
mente un 1.8% del total de la poblacion.’ Es necesario sefialar que no hay
datos claros sobre nombres o registros de las comunidades afromexicanas en
Guanajuato pues, como ya lo mencionamos —sin que sea justificacion—, su
reconocimiento, al menos institucional, ha sido relativamente reciente, por
lo que esta informacion debe tomarse con reservas. Por lo que respecta ala
legislacion a nivel federal, existen al menos tres legislaciones especializadas
en la materia: la Ley del Instituto Nacional de los Pueblos Indigenas, la Ley
General de Derechos Lingiiisticos de los Pueblos Indigenas y la Ley Fede-
ral de Proteccidn del Patrimonio Cultural de los Pueblos y Comunidades
Indigenas y Afromexicanas.

Aunado a lo anterior, y con las reformas constitucionales aludidas, en los
ultimos afos se ha buscado la creacién de instrumentos legales que permitan
una eficiente protecciéon y aseguramiento de los derechos humanos de los
pueblos originarios, como con el proyecto de la Ley General de Pueblos y
Comunidades Indigenas,'® que tiene como objetivo reconocer de manera
mas amplia y especial los derechos de los grupos ya mencionados y traer

7 Instituto Nacional de Pueblos Indigenas [fecha de consulta: mayo de 2025] https://catalo-
go.inpi.gob.mx/guanajuato/

8 Instituto Nacional de Estadistica y Geografia [fecha de consulta: mayo de 2025]. Poblacién
afrodescendiente. Censo de Poblacién y Vivienda 2020. INEGI. Poblacién indigena. https://
beta.cuentame.inegi.org.mx/explora/poblacion/pueblos_indigenas/

° Instituto Nacional de Estadistica y Geografia. (2020). [fecha de consulta: mayo de 2025].
Poblacién afrodescendiente. Censo de Poblacion y Vivienda 2020. INEGI. https://beta.cuen-
tame.inegi.org.mx/explora/poblacion/afrodescendientes/

1 Cdmara de Diputados. (2025) [fecha de consulta: mayo de 2025]. Proyecto de Decreto por
el que se expide la Ley General de Derechos de los Pueblos y Comunidades Indigenas y
Afromexicanas. Sistema de Informacién Legislativa. https://sil.gobernacion.gob.mx/Archi-
vos/Documentos/2025/03/asun_4847116_20250304_1740614900.pdf
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consigo un cambio de paradigma en el reconocimiento de su caracter como
sujetos de derecho publico, consolidando garantias para su participacién en
el ejercicio del presupuesto puiblico y en los procesos legislativos en temas
que tengan una afectacidén o impacto significativo'' en el desarrollo en su
vida o entorno, con especial énfasis en la proteccion de los derechos de
nifias, niflos y adolescentes indigenas y afromexicanos.

Dicha iniciativa con proyecto de decreto ha sido objeto de una amplia
discusion en nuestra entidad. En 2025 marcé un punto de referencia para
llevar a cabo diversos foros de acercamiento con representantes de las di-
versas comunidades, tanto indigenas como afromexicanas de nuestro te-
rritorio, con el fin de lograr hacer un analisis del contexto de manera local,
propiciando que, en este ejercicio realizado en el Congreso del Estado de
Guanajuato, se pudieran escuchar voces diversas y criticas en torno a este
proyecto normativo. De las intervenciones en este ejercicio, ante la Comision
de Gobernacién y Puntos Constitucionales de la LXVT Legislatura del Con-
greso del Estado de Guanajuato, destaca la exigencia de tres puntos clave:

1. Una verdadera participacion de las comunidades.

2. Reconocimiento verdadero de la autonomia.

3. Un llamado a la unidad entre las diversas comunidades, con el fin de
lograr una exigencia mas solida de sus derechos.

Como producto de traer al centro de la mesa este debate, han surgido
diversas ideas en torno a como generar un adecuado ambiente de partici-
pacion colectiva entre el Estado, las comunidades y la sociedad en gene-
ral, pues no se trata solo del reconocimiento en papel, sino de visibilizar
publicamente la importancia cultural que representan las comunidades y
su participacion en estos procesos, logrando con ello erradicar del ideario

" Al respecto consideramos preciso sefalar la importancia de cuidar la técnica legislativa en
aras de mantener la esencia del derecho a la consulta evitando el uso de adjetivos que
puedan propiciar situaciones de simulacion, por ejemplo el articulo 6 del Convenio 169 de
la OIT hace referencia a que la consulta se debe realizar cuando existan una afectacién di-
recta, en cambio el proyecto del ley sefiala en su articulo 10, que esta consulta es bajo el
supuesto de que la afectacion sea directa y significativa.
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colectivo la nocién de proteccion paternalista del Estado y la discriminacién
racial hacia estos grupos.

Consideraciones en torno a la materializacion y proteccion
de los derechos humanos de los pueblos y comunidades
indigenas y afromexicanas en el estado de Guanajuato

Si los derechos humanos son universales y protegen a todos los seres hu-
manos, ;se puede hablar de derechos humanos de las comunidades y los
pueblos indigenas y afromexicanos? La respuesta es si. Como se ha sefia-
lado en apartados anteriores, el derecho y, particularmente, los derechos
humanos constituyen un referente para el orden social y el actuar del Esta-
do, pero también son catalogos inacabados de prerrogativas que irradian
a diversos niveles, con el objetivo de propiciar, en general, el desarrollo
de las personas y el respeto a su dignidad. No obstante, también existen
grupos que requieren de una mayor protecciéon —nifas y nifios, adolescen-
tes, mujeres, adultos mayores, indigenas, afromexicanos o integrantes de la
comunidad LGBTIQ+—, para que, en condiciones de equidad e igualdad,
se pueda asegurar la eliminacion de asimetrias, para asi permitir su libre
desarrollo como individuos y como integrantes de un grupo, como es el
caso de las personas indigenas y afromexicanas. En ese sentido, tomaremos
como referencia algunos derechos para ejemplificar la posicion de garante
que deberia asumir el Estado en relacion con los pueblos y las comunidades
indigenas y afromexicanos.

Como hemos visto, uno de los principales problemas en el reconoci-
miento y respeto de los derechos humanos de los pueblos originarios radica
en la homogenizacion o generalizacion que se ha hecho de las comunidades,
al negar sus identidades y enmarcarlas en un contexto social general, es de-
cir, el nacionalismo homogéneo. Al respecto, podemos decir que el Estado,
como garante del ejercicio y respeto de los derechos humanos, debe asumir
que existen diversas categorias de proteccion; algunas en las cuales si se po-
drian hacer generalizaciones en torno a la salvaguarda de ciertos derechos,
como puede ser el derecho al agua y saneamiento, a las comunicaciones, a la
libertad personal y de transito, a la seguridad publica o a la vivienda digna,
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por citar algunos, en cuyo caso las acciones que genere el Estado pueden
ser en pro de toda la poblacidn, sin detenerse en una de las categorias de
proteccion de grupos vulnerables, salvo alguna situacion particular.

En contraposicidn, existen ciertos derechos que deben ser abordados
y garantizados desde una perspectiva diferenciada, considerando las par-
ticularidades de los pueblos indigenas y afromexicanos. Por ello, algunos
derechos humanos requieren un enfoque especial y culturalmente pertinen-
te, ya que el trato igualitario no siempre garantiza una igualdad sustantiva.
Tal es el caso de derechos como la educacidn, la salud, el medio ambiente,
la participacidn politica y el acceso a la justicia, por citar algunos. A conti-
nuacion se ejemplifican algunas de estas situaciones:

1. Educacion: no basta con que el Estado cumpla formalmente con esta-
blecer escuelas o programas educativos. El acceso a la educacion debe
ser pertinente en lo que respecta a aspectos culturales y lingiiisticos,
es decir, debe respetar y promover los usos y costumbres, las len-
guas originarias, las cosmovisiones y los valores comunitarios. Estas
comunidades tienen derecho a participar en la construccion de sus
propios sistemas educativos, incluyendo la ensefianza en sus lenguas.
De igual forma, se debe promover una educacion libre de racismo
y discriminacion, que valore su historia, cultura y aportaciones a la
nacion mexicana.

2. Salud: el derecho a la salud, en el caso de los pueblos indigenas y
afromexicanos, no puede reducirse al acceso a hospitales o medica-
mentos genéricos, también debe contemplar la interculturalidad en
la atencion médica. Esto implica respetar y articular los saberes tra-
dicionales y la medicina ancestral con los sistemas de salud oficiales.
Ademas, se debe garantizar la presencia de personal capacitado en
lenguas y dialectos indigenas, asi como el establecimiento de unida-
des médicas en comunidades remotas, con pertinencia cultural. El
respeto a este derecho implica que las comunidades puedan gozar
de una salud compatible con su visiéon del mundo y sus practicas
comunitarias.

3. Medio ambiente: para los pueblos indigenas y afromexicanos, el me-
dio ambiente no es solo un recurso natural, sino un espacio vital
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profundamente ligado a su identidad, espiritualidad y supervivencia.
Por ello, el derecho a un medio ambiente sano debe incluir el respeto
a sus territorios ancestrales, la preservacion de su biodiversidad y la
proteccion frente a megaproyectos que amenacen su forma de vida. Es
necesario conservar sus recursos naturales conforme a sus practicas
tradicionales y ancestrales.

4. Derecho a la participacion politica: el ejercicio del derecho a la parti-
cipacion politica debe adaptarse a las formas propias de organizacion
social y de poder de los pueblos indigenas y afromexicanos. No es
suficiente permitir su participacién mediante el voto en elecciones
generales; el Estado debe garantizar mecanismos de representacion
real y efectiva, incluyendo el reconocimiento de sus autoridades tra-
dicionales, la posibilidad de ejercer autogobierno y la implementacién
de consultas previas, libres e informadas en asuntos que los afecten
directamente. La participacion de estas comunidades no debe ser
simbolica, sino un derecho sustantivo para decidir sobre su propio
destino, como lo establece el Convenio 169 de la o1t y la Declaracién
de la oNU sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas.

5. Derecho de acceso a la justicia: es imprescindible reconocer las difi-
cultades estructurales y culturales que enfrentan los pueblos indigenas
y afromexicanos, como la discriminacion, la falta de traductores y el
desconocimiento de sus sistemas normativos propios. Un enfoque
diferenciado en esta materia implica, por un lado, respetar sus formas
tradicionales de imparticion de justicia —siempre que sean compati-
bles con otros derechos humanos—, y por otro, asegurar que, en los
procedimientos del sistema judicial nacional, cuenten con intérpretes,
defensores publicos, jueces y demas servidores publicos capacitados
en procesos con pertinencia cultural. Esto permite promover un sis-
tema de justicia integral que respete la diversidad juridica y pluricul-
tural del pais.

Como puede observarse, el ejercicio y la materializacion de los derechos
humanos no es un asunto lineal, sino que debe abordarse desde multiples
perspectivas, considerando enfoques diferenciados de proteccion para la
poblacién en general, asi como para grupos en particular, como las perso-
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nas que forman parte de los pueblos y las comunidades indigenas y afro-
mexicanas.

Retos estructurales, avances, perspectivas
y recomendaciones para una politica publica
intercultural en Guanajuato

Entre los principales retos que enfrenta el Estado se encuentran aquellos
relativos al reconocimiento de la diversidad cultural e identitaria de las per-
sonas que conformamos Guanajuato y México, asi como el abandono de la
idea de proteccion paternalista o asistencialista con la que hemos cargado
por afos. Los pueblos y las comunidades indigenas y afromexicanas repre-
sentan una oportunidad viva de entender al mundo a partir de saberes mi-
lenarios que pueden potenciar el desarrollo tecnolégico y social del pais; su
patrimonio enriquece a nuestra sociedad y también nos ayuda a comprender
nuestro presente. Aunque nuestro Estado ha reiterado su compromiso con
los estandares internacionales de proteccion de los derechos humanos de los
pueblos y comunidades indigenas y afromexicanas, y ha implementado di-
versos instrumentos juridicos, aun enfrenta multiples desafios estructura-
les, normativos y politicos. El principal obstaculo ha sido la falta de ar-
monizacidn legislativa, ya que muchas leyes federales y estatales aiin no
incorporan plenamente el enfoque de derechos colectivos ni garantizan el
consentimiento libre, previo e informado de las comunidades. En muchos
casos, los pueblos indigenas y afromexicanos son consultados de forma
tardia, inadecuada o sin garantias reales de participacion, especialmente en
proyectos de infraestructura.

Estos retos se agravan debido a la invisibilizacion histdrica de los pueblos
indigenas y afromexicanos. Y aunque el Estado ha reconocido formalmente
su existencia, es necesario crear un aparato normativo de proteccién mas
eficaz, que dé cumplimiento efectivo a los estandares internacionales y es-
tablezca mecanismos especificos de consulta. Ademas, en sectores como la
educacion, la salud, el acceso a la justicia, y la preservacion del territorio
y la cultura, se observan brechas significativas entre los principios consti-
tucionales y la realidad cotidiana de estas comunidades. La falta de datos
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estadisticos desagregados, la limitada inversion publica con perspectiva
intercultural y la ausencia de participacion efectiva en la formulacién de
politicas publicas son indicadores de esta deuda estructural. Superar estas
brechas requiere voluntad politica, reformas legislativas y fortalecimiento
institucional. En el contexto guanajuatense, esto implica seguir avanzando
hacia el reconocimiento legal, cultural y politico pleno de las comunidades
indigenas y afromexicanas, e integrarlas plenamente como sujetos colectivos
de derechos en igualdad de condiciones.

Para garantizar una aplicacion efectiva de los principios establecidos en
el derecho internacional, asi como en los principios constitucionales federal
y local, es urgente que el Estado de Guanajuato avance en las siguientes
lineas de accién:

1. Marco juridico y normativo: elaborar y aprobar una ley estatal de de-
rechos de los pueblos indigenas, armonizada con el Convenio 169 de
la orT y la Declaracién de las Naciones Unidas sobre los Derechos
de los Pueblos Indigenas y las sentencias de la Corte Interamericana de
Derechos Humanos, que reconozca explicitamente los derechos colec-
tivos, la libre determinacion y el consentimiento previo, libre e infor-
mado. Reformar la legislacion estatal en materia de educacién, salud,
medio ambiente, justicia y desarrollo social, hasta garantizar plena-
mente la perspectiva intercultural y el enfoque de derechos humanos
colectivos.

2. Reconocimiento y visibilizacidn: actualizar los registros oficiales
para incluir la autoadscripcidn indigena y afromexicana en censos y
programas publicos, promoviendo investigaciones que documenten
su presencia en el estado. Continuar con el reconocimiento a la po-
blacion afromexicana en Guanajuato, tanto en términos estadisticos
como juridicos, respetando su identidad y derechos culturales.

3. Consulta y participacion: fortalecer mecanismos estatales permanen-
tes de consulta y participacion indigena y afromexicana, con caracter
vinculante, representativo y conforme a estandares internacionales,
garantizando su participacion efectiva en espacios de toma de decisio-
nes sobre politicas publicas, desarrollo regional y planeacién urbana
y rural.
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4. Educacion, cultura y medios: fortalecer los programas de educacién
intercultural bilingtie en todos los niveles, incluyendo capacitacio-
nes a profesores en contenidos sobre historia, lengua, cosmovisién
y derechos de los pueblos indigenas y afromexicanos. Asimismo, se
requiere apoyar la creacion y difusion de medios de comunicacion
comunitarios y materiales educativos en lenguas originarias y sobre
culturas afrodescendientes.

5. Presupuesto y politicas publicas: procurar mas recursos dentro del
presupuesto estatal para programas dirigidos a la proteccion y pro-
mocién de los derechos de los pueblos indigenas y afromexicanos,
que permitan disefiar e instrumentar politicas publicas con enfoque
territorial, intercultural y diferenciado, asegurando acceso equitativo
a servicios basicos, infraestructura y justicia.

6. Capacitacion institucional y sensibilizacion: desarrollar procesos de
formacion y sensibilizacion para servidores publicos estatales y muni-
cipales sobre historia, lengua, cosmovision y derechos de los pueblos
indigenas y afromexicanos, en linea con estandares internacionales.

7. Politicas de no discriminacion: fortalecer el disefio e impulso de cam-
panas publicas de visibilizacion y lucha contra la discriminacién, des-
tacando las contribuciones culturales, histdricas y sociales de estos
pueblos a la identidad guanajuatense.

Reflexiones finales

Como se ha sefialado, el tema de los derechos humanos de los pueblos y
comunidades indigenas y afromexicanos no es un asunto que pueda abor-
darse desde una sola perspectiva. Son tan nuevos, diversos e inacabados
sus alcances, que para lograr su efectividad se requiere partir de la plurali-
dad y de la participacién de esta poblacién para la construccién de estan-
dares eficaces de proteccion a la dignidad que representan en lo individual
y colectivo. En el caso de estos grupos, los Derechos Humanos se expresan
de forma diferenciada al considerar su identidad, historia, autonomia y
cosmovision; convirtiéndose en una plataforma ética y juridica que susten-
ta la justicia social y el respeto a la diversidad, fundamentales para la cons-
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truccion de una sociedad plural e incluyente como la que se persigue en
Guanajuato.

Guanajuato esta en el camino correcto. De la mano del Gobierno del
Estado, con la creacion de la Secretaria de Derechos Humanos y la colabo-
racion de la Procuraduria de los Derechos Humanos del Estado de Gua-
najuato, se da cuenta de la voluntad de nuestra entidad para materializar
una politica de Estado que garantice el respeto a la dignidad, a partir del
reconocimiento de las necesidades y diferencias de los diversos grupos, para
que, a su vez, el propio Estado siga creando programas pertinentes, con obje-
tivos claros, medibles y eficaces en las diversas areas y niveles de proteccion
de los derechos fundamentales de los pueblos indigenas y afromexicanos.
Estamos ante la oportunidad histérica de propiciar mas mecanismos de
dialogo, comunicacion y participacion en los que, con base en un sentido
de identidad, podamos seguir avanzando apoyados en los principios que
representa el respeto a los derechos humanos de los pueblos y las comunida-
des indigenas y afromexicanas. Solo asi podremos conseguir el ideal de una
sociedad diversa, mas incluyente y democratica, con sentido de pertenencia
y justicia social, saldando deudas histéricas con las comunidades indigenas y
afromexicanas, quienes representan una mirada viva a la riqueza del pasado
y que son parte del presente y un baluarte para nuestro futuro.
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Resumen

En este capitulo se hace un analisis de las manifestaciones sagradas y religio-
sas de los grupos fiha-ihii y ezar del estado de Guanajuato a través de dos di-
mensiones. La primera parte hace patente el orden del pensamiento religioso
con relacién a lo sagrado, que es sostenido por un sistema de creencias donde
se rompen las barreras del tiempo y el espacio que permiten a los indigenas
de Guanajuato converger e interactuar con las fuerzas del inframundo y las
fuerzas divinas. La segunda dimensién de analisis sobre la vida religiosa o
cosmovision indigena esta conformada por un sistema cultural donde se teje
la vida social relacionada y motivada por una cosmovisién que se instaura
como un sistema unificador de pequefos sistemas culturales que muestrany
engloban las ideas generales de la forma religiosa de un pueblo. Esta situacion
ayuda a comprender, entender y definir el origen del mundo, la razén de ser
en el mundo y una definicién en la representacion de ser en ese mundo, gene-
rando un ethos propio que le da sentido y sustento a las expresiones culturales
de estos dos grupos étnicos para perpetuar en el inconsciente colectivo una
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tradicion revistada por los recuerdos de la memoria para poder ser, desde la
individualidad, una particularidad de la humanidad.

Palabras clave: pensamiento religioso, cosmovision, ethos, ezar y fihd-fihii.

Introduccion
El atardecer sagrado indigena en Guanajuato

Desde los albores de la humanidad, los grupos humanos han orientado su
comprension del mundo a partir de los movimientos de los astros. Obser-
var el firmamento y los confines del horizonte les ha permitido contemplar
la linea del tiempo reflejada en el transito de los cuerpos celestes, que
pasan de la claridad del dia a la oscuridad de la noche. Desde su posicion,
han reconocido los intervalos transitorios del tiempo, como el atardecer,
que sefiala el cambio de la luz solar hacia la oscuridad estrellada; asi como
el amanecer, que disipa la oscuridad por el poder renovador de la luz. Al
tratarse de un movimiento natural perpetuo, estas observaciones permiten
reconocer en la continuidad del tiempo aquello que es eterno. De esta ma-
nera, la humanidad se integra a la esfera de lo infinito y desde ese punto se
configura una concepcién césmica, un punto geométrico en el espacio que
se ha interiorizado y materializado, y que ha servido para definir y com-
prender el orden del cosmos en relaciéon con la naturaleza y lo humano, por-
que existe:

La fuerte coherencia produce laimagen de un universo estructurado, geomé-
trico —a manera de una gran maquina—, dinamizado por la circulacién de
fuerzas y personas divinas que recorren las vias del aparato cdsmico. La si-
metria y los nimeros son estrictas bases organizativas, aun para los dioses;
las multiples ruedas calendaricas ordenan la sucesion de los acontecimien-
tos, mientras que, paraddjicamente, sus combinaciones originan el devenir
siempre cambiante; los colores son simbolos ubicuos de la geometria, etcéte-
ra. Laestructura se vuelve obsesiva en toda expresion humana [Lopez Austin,
2012, p. 3].
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De esta manera, el movimiento de los astros permiti6 a la humanidad
comprender que formaban parte de un mundo mucho mas amplio que su
entorno inmediato, e integrarlo a su existencia. Al investigar y registrar las
ubicaciones cdsmicas y los movimientos de las constelaciones, plasmaron
en cuevas sus observaciones y marcaron momentos importantes para la
realizacidn de rituales de agradecimiento o peticiéon. No conformes con
ello, proyectaron el cielo sobre la tierra, materializando esta concepcion
en la creacién de una arquitectura y urbanizacién césmica que reflejaba
el firmamento. Un claro ejemplo son las pirdmides de Giza, orientadas en
alineacion con la constelacién de Oridn. De manera similar, en las culturas
mesoamericanas, las piramides representaban “el centro del universo; estos
cerros/templos son el medio de comunicacién entre los niveles terrestre,
celeste y el inframundo, y de ellos parten los cuatro rumbos universales”
(Matos, 2010, pp. 30 y 39). Incluso, la ciudad maya de Chichén Itz esta
disefiada en concordancia con el cosmos, de tal forma que durante los equi-
noccios de otofio y primavera se observa descender la sombra de Kukulkan,
la serpiente emplumada.

Asimismo, la tierra ha sido ubicada dentro del cosmos a través de la
observacién y la mitologia local, como en el caso de las siete luminarias
o crateres del Valle de Santiago, que se encuentran alineados con la cons-
telacion de la Osa Mayor. Esta particularidad ha dado lugar a relatos so-
bre encuentros extraterrestres y la presencia de seres legendarios, como
el monstruo del crater de la Alberca, que se asemeja al monstruo del lago
Ness. En esta condicion del orden césmico la mejor expresion celeste que
refleja la cosmovision indigena de Guanajuato es el atardecer porque ayuda
a comprender y sensibilizar en el conocimiento de su hacer religioso y el
sustento de su cosmogonia." Ello se sustenta en que se trata del momento
en que convergen la luz del dia con la oscuridad de la noche. Esta condicién
marca una dicotomia simbolica que vincula el acceso a una cosmovision
y expresion religiosa particular. El atardecer representa la transiciéon del

' Laidea de cosmogonia que se plantea en este trabajo esta considerada bajo la perspectiva
cultural que tiene la humanidad para integrar en su existencia la vision simbdlica del uni-
verso y la conformacién del cosmos en los procesos vivenciales del quehacer humano, y
que estd estrechamente vinculado con su relacidn vivencial o experiencias que tiene con el
tiempo, el espacio y la manifestacion de lo sagrado.

121



122

GUANAJUATO MULTIETNICO

tiempo cotidiano hacia lo sagrado y lo desconocido; es cuando se funden
el cierre de las actividades diarias con la apertura de la noche, en la que
emergen seres malignos como las brujas, que con sus alas de petate salen
en busca de la sangre de recién nacidos, nifios o transetntes nocturnos.
También aparece el nahual, figura mitica que ha perdido, en parte, su carga
simbdlica tradicional. Antes se le concebia como el brujo o chaman con la
capacidad de transformarse en animal para ejercer su poder espiritual. En
la actualidad, en Guanajuato, el nahual atin conserva su investidura como
simbolo del pensamiento indigena, aunque su significado ha mutado: ahora
se le describe como alguien que se disfraza con pieles de animal y entra a
las casas a robar.

Otro elemento magico-religioso presente en el mundo indigena es el
del brujo o “médico de campo’, especialmente aquellos que, valiéndose de
sus conocimientos, causan dafo. Se cree que por las noches acuden a pan-
teones y cuevas para realizar embrujos pagados por terceros, enterrando
muflecos de cera u otros objetos rituales. Un sitio de relevancia histérica
usado para tales fines es el puente viejo de San Miguel de Allende, donde,
segun fuentes histéricas, dos frailes fueron degollados por rebeldes chichi-
mecas durante una batalla. En Ixtla, municipio de Apaseo, se cuenta que
en un puente aparecen duendes que hacen travesuras a los transeuntes. Los
e’zar o chichimecas jonaz también narran que en su comunidad existen
unos seres etéreos, que se manifiestan como pequenos torbellinos de tierra
que, al entrar en las casas, mueven los objetos de lugar. En contraste, entre
los fihd-nihii del Llanito, en Dolores Hidalgo, se les considera las almas de
ninos no bautizados. Los caminos entrecruzados son espacios propicios
para convocar fuerzas demoniacas como los pingos, Asmodeo e incluso
al propio Satanas, en rituales donde se ofrece el alma a cambio de favores
terrenales. En San Miguel Otocpan, municipio de Celaya, existe un sitio
magico ubicado bajo uno de los cuartos del balneario Agua Caliente. Se
dice que brujos y chamanes han intentado entrar ahi para obtener un tesoro
oculto en una habitaciéon dividida en tres secciones, cada una custodiada
por un guardian: un perro, una calavera y el chan, un espiritu que habita
el ojo de agua. Quienes se han atrevido a internarse a medianoche, con la
ambicion de obtener el botin, no han conseguido superar los obstaculos, y
como castigo, se dice que les quedan solo tres dias de vida.
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El atardecer, sin embargo, no solo abre las puertas del inframundo para
la manifestacion de fuerzas oscuras; también es el preambulo para rendir
culto a los ancestros. En las comunidades fihd-ihii de la zona del rio Laja y
del municipio de Tierra Blanca, durante el creptsculo del dia anterior a una
festividad religiosa patronal o familiar, la comunidad se retune en espacios
sagrados —templos o capillas de indios— para realizar velaciones nocturnas
en honor a las dnimas de los antepasados, ya sean fundadores o familiares.
A través de cantos conocidos como alabanzas, la elaboracién de elementos
rituales con flores y hojas de cucharilla (provenientes del sotol), se realizan
ofrendas a santos y espiritus protectores, todo llevado a cabo colectivamente,
como acto de comunién comunitaria. En otros lugares como La Labor, en San
Felipe —de herencia otomi-chichimeca—, desde el 28 de septiembre arriban
peregrinos de distintas partes del pais. A pie o a caballo, llegan los batallones
del Sefior San Miguelito para realizar una ceremonia conocida como “el en-
cuentro”. Esta inicia con el estallido de un cohete lanzado por los vigilantes
de la capilla, que anuncia la llegada de una banda de guerra. La banda local
se alista, y al recibir la orden del comandante, parte al encuentro de la banda
visitante. Al estar frente a frente, los comandantes realizan el siguiente dialogo:

—;A donde va toda esta gente?

—Venimos a buscar un tesoro escondido.

—Ya no busquen mds, ese tesoro se encuentra aqui.

Esta ceremonia es el simil de un encuentro entre angeles, pues hay que
recordar que las bandas representan al arcangel San Miguel, cuya funcién
es custodiar la imagen de su capitan y enfrentar todo mal que se produzca
en la Tierra, a semejanza de su combate celestial. Este ritual también sirve
como una prueba espiritual: el enfrentamiento permite discernir si los vi-
sitantes son verdaderamente angeles buenos o si se trata de una artimafa
mas de los angeles caidos que buscan apoderarse del botin espiritual. En
otros sitios de profunda carga sagrada, como el Santuario de Atotonilco,
grupos indigenas del estado son guiados por los celadores, miembros de la
comunidad con un cargo otorgado por encomienda del propio Santuario.
Su mision es organizar a quienes desean participar en los retiros espirituales
de siete dias. Durante estos retiros, los peregrinos manifiestan sus pecados
portando coronas de espinas sobre sus cabezas. Uno de los dias de retiro se
lleva a cabo en la iglesia principal del pueblo de Atotonilco, en San Miguel
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de Allende. En esa jornada, se apagan las luces del templo y se inicia un
proceso de purificacidn en el que los participantes se golpean las espaldas
desnudas con pequenos fuetes hechos de mecate. Al concluir el séptimo dia,
los peregrinos emergen bendecidos y la corona de espinas es sustituida por
una corona de flores blancas, simbolo de la pureza alcanzada. Por su parte,
los €’zar, o chichimecas jonaz, participan en una peregrinacion el Viernes
de Dolores. Salen por la tarde desde la capilla de su comunidad, Misién de
Arriba, un dia antes de la festividad, con rumbo al Santuario de la Virgen
de los Dolores, ubicado en el municipio de Colon, Querétaro. Su camino los
lleva a atravesar el cerro del Zamorano, con la intencién de arribar al santua-
rio justo al atardecer del dia siguiente, momento en el que se postran ante
la imagen para después emprender el camino de regreso a su comunidad.

En las espesuras subterraneas del mundo religioso, el verdadero atarde-
cer en el pensamiento cosmogdnico fihd-nhii se situa en un punto geomé-
trico que los posiciona en la mitad del mundo: un eje simbdlico donde
radica su nucleo esencial. Como plantea Lopez Austin (2012, p. 7) al hablar
de cosmovision:

[...] puede ser considerada como un nucleo duro que es matriz de los actos
mentales. La formacion de este nucleo se debe en gran parte a la decantacion
abstracta de las vivencias sociales, concretas, cotidianas y practicas produ-
cidas a lo largo de los siglos. Del ntcleo duro depende la organizacion de
los componentes en el sistema, el ajuste e insercién de las innovaciones, y la
recomposicion tras la disolucion o pérdida de elementos.

El nucleo duro del pueblo fihéd-nhii se encuentra alineado con la inte-
raccion entre la vida del inframundo y la vida terrenal. Para este pueblo,
su mas profundo sentir religioso se manifiesta en una vision mediadora: la
vida es concebida como un transito, en el cual la casa terrenal es solo una
sombra temporal. La verdadera morada se localiza en el pantedn, donde
se entierran a los parientes lo mas cerca posible unos de otros con la es-
peranza de reencontrarse al momento del juicio final, ocasion en la que
estaran presentes tanto vivos como muertos. Esta apologia cosmogoénica se
refuerza con el uso del cuadro de las animitas, pinturas elaboradas en dleo
o sobre madera por personas conocidas como santeros, quienes se dedican



RELIGIOSIDAD Y COSMOVISION INDIGENA EN GUANAJUATO

a la creacion de imagenes religiosas. La pintura de animas se compone de
una imagen plasmada sobre una lamina, con un marco del mismo material.
En el centro de la obra se representa una cruz de color café con un Cristo
crucificado. Sobre la cruz se encuentran diversos simbolos catélicos, como
los dados, la columna donde fue azotado, monedas y una escalera. Uno
de los elementos mas caracteristicos es la presencia, en los extremos de la
cruz, del sol y la luna, representando la dualidad césmica. Debajo de la cruz,
se encuentra un rectangulo que contiene figuras de personas adultas, jovenes
y nifios de ambos sexos, pintadas hasta la cintura y rodeadas de llamas. Esta
iconografia expresa que las almas se encuentran en el purgatorio —y no en
el infierno, como podria pensarse a primera vista—, conforme a la cosmo-
visién catélica. Debajo de cada figura aparece el nombre correspondiente a
la persona representada.

El origen de este elemento sagrado de la vida iha-inhii* nace de aquellos
tiempos en donde no existian las fotografias y esta era la forma de recordar a
los antepasados o familiares difuntos. La familia se representa en las animi-
tas de la siguiente manera: padre, madre e hijos. El purgatorio se amplia con-
forme crece la familia, comenzando con el hijo mayor y su descendencia, en
una sucesion de tipo genealdgico. Las animitas, por lo general, se colocan en los
altares de las capillas particulares, al lado de la imagen principal, lo cual
expresa que las animas de los antepasados son concebidas como potestades
divinas. Por ello, estas imagenes suelen acompanar los altares dedicados a
los muertos. Dadas estas caracteristicas, las animitas funcionan como una
suerte de arbol genealdgico, que no solo permite recordar el origen fami-
liar, sino que también materializa el culto a los antepasados y, con ello, a la
tradicion heredada de las animas que permanecen en el purgatorio hasta
la consumacidn del juicio final. En este contexto, existe una fe inquebran-
table hacia los antepasados fundadores, quienes dan sustento a lo que los
otomies llaman la mediania de la existencia.

Un ejemplo significativo es el pueblo de Suchitlan, en el municipio
de Villagran, donde en uno de los costados de la plaza principal se en-

2 El grupo étnico Aha-Ahl hace referencia a la manera en que se autodenomina el grupo
conocido como otomi, que es un grupo dominante en la cuenca del rio Laja del estado de
Guanajuato, principalmente en los municipios de Tierra Blanca, San Miguel de Allende, Do-
lores Hidalgo y Comonfort.
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cuentra un calvario al que se denomina precisamente la mediania. Se
cree que en ese sitio yacen enterradas las animas fundadoras del pueblo:
Antonio Rosas, José Medina e Inés de la Cruz, quienes, segun las escritu-
ras comunitarias, compraron las tierras que hoy conforman la localidad.
No obstante, el significado de estas animas fundadoras va mas alla de
su rol historico, ya que se vinculan con la figura de la pareja primordial
que dio origen a la humanidad. Una expresion simbdlica clara de esta
cosmovision se encuentra en el calvario de la capilla de Cieneguillas, en
el municipio de Tierra Blanca, donde el nicho interior esta decorado con
una gran flor cuyos extremos albergan la figura de la Virgen de Guada-
lupe. En el interior del calvario, a la derecha, se lee la frase: “El es Padre”,
y a la izquierda: “Ella es Madre”. Esta dualidad sagrada se refuerza con
una decoracion en el suelo, a la entrada de la capilla, donde se observan
dos figuras humanas tomadas de la mano —una de tez mas oscura que
la otra— con las inscripciones “Padre” y “Madre” sobre sus cabezas. Esta
cosmovision también se manifiesta en elementos como las cruces de can-
tera, por ejemplo la ubicada en el barrio de Tierras Negras, que incorpora
los simbolos del sol y la luna. De esta manera, a través de los calvarios
y otros elementos estéticos y religiosos, se representa materialmente no
solo el origen mitico de los pueblos otomies de Guanajuato, sino tam-
bién el vinculo sagrado con la pareja fundadora del universo y del li-
naje comunitario.

Por otro lado, el pensamiento cosmogdnico de los e’zar esta principal-
mente relacionado con la herencia social de los grupos semindmadas, y su
concepcion del mundo se relaciona con la naturaleza a tal grado que para
este grupo étnico “los animales y el rol que juegan en la vida cotidiana de
este pueblo; asi, animales como el 4guila, el coyote, el zorrillo, el tecolote, la
animita y otros son vistos con gran respeto, pues se cree que sefialan o predi-
cen algo, a veces para bien y a veces para mal. De hecho, para el iza” astuto
muchas veces estos animales sirven de guia para evitar cualquier sorpresa
de mal agiiero” (Martinez, 2015, p. 36). En este encuentro con la naturaleza,

3 El término Uza’ es la manera en que los chichimecas usan el singular de indigena como
forma de autodenominacion.
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el mayor referente simbolico estd representado en el dguila. Ellos aseveran
que los chichimecas de antes veian en el chimal a su bandera, la cual, en un
sentido ritual, se convierte en un objeto simbdlico que sacraliza su territorio.
El aguila, porque “este ultimo tiene asomos de importante mitologia e’zar,
pues menciona que el aguila les dio la inteligencia a los hombres, encontrd
el agua —el manantial ojo de agua grande— y sefald los lugares para los
asentamientos humanos” (Nava, 1995, p. 37). También Ixtlilxdchitl (2000,
p. 37) sefala: “Y este apellido y nombre de chichimeca lo tuvieron desde su
origen, que es vocablo propio de esta nacion, que quiere decir los aguilas, y
no lo que suena en la lengua mexicana, ni la interpretacion barbara que le
quieren dar por las pinturas y caracteres”.

La eleccién de esta ave seguramente radica en la representacion de las
caracteristicas guerreras del grupo, pues el aguila vuela libre por los aires
buscando a su presa; ademas, cuenta con una vista privilegiada para cazar,
caracteristicas homonimas de un buen cazador. En ella ven simbolizada
la libertad; todas estas razones nos llevan a asumir que hay un totemismo
inconsciente. La importancia del aguila es mantenida hoy en dia, aunque
no con la precisién que declaran las fuentes, pero sigue siendo un simbolo
que perdura, por lo que no es casualidad que ellos aseguren que sus idolos
fueron escondidos en el cerro del aguila. A su vez, los Esclavos de la Vir-
gen tienen la creencia de que si el aguila que corona el chimal se cae, uno
de los miembros del grupo de los Esclavos de la Virgen morira. También
es importante sefialar que cuando muere un miembro de este grupo, su
hijo o suplente debe colocar un mofo negro en el aguila. Al ser el aguila
quien les dot¢ el territorio ancestral, les dio el entendimiento y la liber-
tad, sea 0 no una deidad consciente, permanece como simbolo y brinda a
este pueblo, quiza, un origen totémico que se manifiesta en el inconsciente
colectivo.

En otro contexto, para los chichimecas, la Guadalupana tiene relacién
con un elemento natural, que es el maguey, ya que ellos llaman al pulque
“la lechita de la Virgen”. La connotacién que se hace con esta bebida es
explicada no solo por el color blanco que la caracteriza, sino también
porque la leche materna era sustituida por pulque en el momento del
destete. Sin embargo, la Virgen es importante para los e’zar pues ven en
la imagen guadalupana la representacion de su madre. Primero, en un
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sentido estético por ser morena, pero también el mito de la aparicién Gua-
dalupana es un elemento de aceptacion, porque la Virgen se le aparecio a
un indigena chichimeca llamado Juan Diego, y por esa razén los chichi-
mecas asumen que ella se comunicé en uza, como denominan su lengua
materna y por consonancia les ensefio la lengua, mientras que el aguila, el
entendimiento.

Para ellos no hay un atardecer, no tienen una visiéon medidtica como
los ihd-nhi. Un elemento que también forma parte de la configuracién
del proceso ritual es la danza, la cual materializa el pensamiento que tienen
de si y de sus antepasados. Ellos se consideran descendientes de un grupo
guerrero que jamas fue conquistado, pensamiento similar al de los que ha-
blan en las crénicas: “En la guerra no perdonan la vida ni a hombre ni a
mujer (como sea, algunos muchachos y mozas), y aun a los nifios de pecho
despedazan contra piedras y a las madres desuellan y matan; a todos los
cautivos arrancan las cabelleras, cortando un rodete del cuero cabelludo y
dejan un casco mondo, y esto estando vivos. Les quitan también los nervios
para atar con ellos las puntas de pedernales de sus flechas. Le sacan vivo
aun las canillas de piernas y brazos, y aun las costillas. Estos huesos, junto
con las cabelleras, se las cuelgan de los arboles, flechandolos por los ojos,
orejas, lengua, sin perdonar los genitales” (Cézares, 2003, p. 119). En mayor
o menor medida, esta imagen narrada es la misma que ellos mantienen en
la oralidad; su ascendencia no refiere a los antepasados miticos, pues ellos
consideran que portan la sangre de los chichimecas de antes. La sangre de
sus antepasados es la que transmite la fuerza y la bravura de su pueblo, e
incluso se hace patente esta idea al describirlos hoy en dia.

Todos los elementos hasta aqui expuestos o relatados son tan solo un
conjunto de acciones que sustentan la vitalidad, su realidad actual y social,
porque son formas de una urdimbre de actos religiosos que se formalizan y
se comparten de manera ritual o a través de simbolos sagrados, que ayudan
avincular a las comunidades entre si con un fuerte sistema de creencias que
da sentido a la expresion de lo sagrado, entendido como:

[...] se manifiesta siempre como una realidad de un orden totalmente di-
ferente al de las realidades “naturales” [Ya que] se trata siempre del mismo
acto misterioso: la manifestacion de algo “completamente diferente”, de una
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realidad que no pertenece a nuestro mundo, en objetos que forman parte
integrante de nuestro mundo “natural’, “profano” [Eliade, 1994, pp. 18-19].

En consecuencia, el espectro de los simbolos sagrados es lo que hace
la trasmutacién del cambio de realidad de lo cotidiano, para anteponerse
a lo verdaderamente trascendente y contrapone cualquier razonamiento.
La expresion de lo sagrado es lo que da sentido a las experiencias reli-
giosas, creencias y cultos que sustentan su nucleo duro del pensamiento
cosmogodnico indigena, ya que ancla a la cosmovisién en la vida un ethos:

[...] los simbolos sagrados tienen la funcién de sintetizar el ethos de un pue-
blo —el tono, el caracter y la calidad de su vida, su estilo moral y estético— y
su cosmovision, el cuadro que ese pueblo se forja de cdémo son las cosas en
la realidad, sus ideas mas abarcativas acerca del orden. En la creencia y en la
practica religiosas, el ethos de un grupo se convierte en algo intelectualmente
razonable al mostrarselo como representante de un estilo de vida idealmente
adaptado al estado de cosas descrito por la cosmovision, en tanto que esta se
hace emocionalmente convincente al presentarsela como una imagen de un
estado de cosas peculiarmente bien dispuesto para acomodarse a tal estilo de
vida [Geertz, 2003, p. 117].

Asi, el amanecer religioso indigena de Guanajuato bambolea entre el
encuentro de su ethos y de su cosmovision, es decir, el encuentro mas tras-
cendente con su manera y su forma de ser, asi como con su estilo de vida,
conjuntan las estrategias culturales para establecer los marcos referenciales,
profundos y esenciales que dan sentido a sus expresiones religiosas y las for-
mas ordenadas metaféricamente de una geometria sagrada construida por
la historia y la ancestria. Estos dos elementos permiten en el pensamiento
indigena representar su manera de reconocerse en un aqui y determina su
forma de ser, por lo que la religiosidad es el sustento de la socializacion de
los recuerdos de la memoria, hechas una praxis religiosa y menos subjetiva
que el mundo de lo sagrado. De ahi que los personajes de la historia seran el
espectro de discurso de las animas y ancestros que resguardan con su evo-
cacion, el paroxismo de una memoria colectiva que respalda el significado
de una identidad que se propaga de generacion en generacion.
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La memoria sagrada: cosmovison y ethos

En México, el sello prehispanico por excelencia esta relacionado con las
expresiones, el esplendor, colorido y la magnificencia de los pueblos que
dieron vida a la regién cultural nombrada Mesoamérica. Estos grupos tu-
vieron la capacidad de construir un elaborado pensamiento cosmogdnico
que regia su ethos y fundamentaba su cosmovision, y con ella explicaban
su existencia, la naturaleza y el cosmos, como lo explica Lépez Austin
(2012, p. 3):

La tradiciéon mesoamericana explica la existencia y naturaleza de las criatu-
ras en el tiempo-espacio mundano como el producto de los procesos causa-
les pertenecientes al tiempo-espacio divino, en particular los de su fase mi-
tica. Los dioses han sido imaginados como seres de personalidad, intelecto,
sentimiento y voluntad muy semejantes a los humanos, y sus relaciones y
acciones son similares a las de las sociedades humanas. De esta manera, los
procesos miticos se expresan como aventuras tefiidas por pasiones seme-
jantes a las humanas. En el mito, las aventuras modifican a los dioses, seres
proteicos [...] En esta forma cada uno de estos seres queda convertido en
creador-criatura de una clase mundana, y asi se encuentra sujeto al ciclo de
vida/muerte. Elementos, astros, minerales, vegetales, animales y el hombre
mismo son concebidos por esta razdn como seres perecederos que llevan en
su interior una persona divina no perecedera. En este portentoso aconteci-
miento liminal se producen también las incoaciones de los dispositivos del
aparato cosmico, los ciclos, las instituciones y las bases taxondmicas [Lopez
Austin, 2012, p. 4].

Con su bagaje cultural pudieron construir un calendario religioso sus-
tentado en veintenas, un sistema de guerras floridas, la insercidon de los
sacrificios humanos, murales que explican el inframundo, y relieves arte-
sanales y arquitectdnicos con sus dioses representados, la elaboracién de
complejos mitos, como el del quinto sol o el Popol Vuh, cdédices que narran
las historias de peregrinaje y fundaciones, etc. Asi se cred el inmenso valor
simbdlico de un mundo sustentado en:
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Dioses, fuerzas y criaturas son seres dinamicos porque su sustancia tiene dos
calidades opuestas y complementarias. En cada ser hay predominio de una
de ellas. La oposicion tiene multiples manifestaciones, entre las que destacan
luz/oscuridad, masculino/femenino, alto/bajo, caliente/frio, seco/humedo,
etcétera, pares que forman dos grandes grupos, que a su vez son base de una
taxonomia holistica. Al mismo tiempo, la oposiciéon complementaria explica
los ciclos por el principio de desgaste de la dominante en todo enfrentamien-
to, su relevo por el dominado, el nuevo desgaste del sustituto y, consecuente-
mente, la permanente sucesion ciclica [Lopez Austin, 2012, p. 3].

El problema que tenemos cuando miramos el firmamento para rastrear
los abismos del atardecer del pensamiento cosmogénico indigena, a través
de los puntos del ethos y la cosmovision, es que se narra un relato muy cad-
tico, con caracteristicas entrdpicas si se quiere, porque es un tema extravia-
do en los cimientos de los guanajuatenses. La relacion de la narrativa histd-
rica prehispanica en Guanajuato esta extraviada en las zonas arqueoldgicas
que han sido poco exploradas; ademas de la falta de los relatos de los pri-
meros cronistas, que son abundantes para conocer la dimension religiosa
y cosmogonica de los pueblos mesoamericanos. Lo que se puede proyectar
del pasado prehispanico guanajuatense se afianza en la cultura chupicuaro,
que compartia elementos comunes con otras culturas mesoamericanas,
como la creencia en la creacién del mundo a partir de la interaccion de
fuerzas cosmicas y naturales. Estas culturas concebian al mundo como un
espacio dinamico, en el que los dioses controlaban aspectos fundamentales
de la vida, como la agricultura, la lluvia, el ciclo solar y la fertilidad. En
particular, dejaron una importante huella en la regiéon mediante sus figuras
de barro y las urnas funerarias decoradas, que a menudo representan figu-
ras humanas y animales, lo que podria indicar la relacién que esta cultura
tenia con ciertos aspectos espirituales y rituales. De Cafiada de la Virgen se
menciona que la vida religiosa se sustentaba por los astros y establece una
correspondencia con los solsticios de invierno y verano, segtn los estudios
arqueologicos:

[...] los registros realizados por la investigadora Rossana Quiroz, tanto el Sol
como la Luna, dos veces cada afo, entran al basamento piramidal. Segun la
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investigadora, el Sol y la Luna representan la dualidad creadora, y la entrada
al inframundo de ambos astros a través del basamento piramidal del Com-
plejo A ocurre en marzo, en sus respectivas puestas, es decir, en la veintena
de tozoztontli, “pequena vigilia por las lluvias fecundantes” Es claro que esto
fue planeado por los antiguos habitantes prehispanicos para marcar el mo-
mento del afio en el que se anuncia la primavera. El segundo momento tiene
lugar en octubre, cuando el sol se guarece en el templo, lo cual se relaciona
con el invierno, la temporada de secas y la muerte. Esto transcurre en las
veintenas de tepeilhuitl y quecholli [Zepeda, 2008, p. 48].

Mientras que en la comunidad de Arroyo Seco contamos con la expre-
sion chichimeca con una variedad de pinturas rupestres. Existe una variedad
de representaciones de animales, como venados, coyotes y felinos, que po-
dian tener un rol central en los rituales religiosos o en la mitologia de estos
pueblos. Las figuras humanas a menudo parecen estar conectadas con acti-
vidades rituales, posiblemente relacionadas con la caza o con la veneracién
de los dioses, lo que es caracteristico del arte rupestre de Mesoamérica. Aun
con todas las investigaciones que se han realizado, el conocimiento sobre el
pasado prehispdnico sigue siendo una riqueza oculta.

Otro de los problemas que debe considerarse al entablar un dialogo con
los grupos indigenas en la percepcion de su cosmovision y su repercusion
en la vida de su ethos, es que se vuelve inoperante comprender los ambitos
de la cosmovisién y el pensamiento religioso bajo teorias y metodologias
utilizadas en el conocimiento de los pueblos mesoamericanos. Debe hacerse
énfasis en que la realidad geografica, histérica y cultural de Aridoamérica
tuvo sus propios procesos, ya que aqui la primera visién de los espafioles era
colonizar y después conquistar. Ademas, los grupos indigenas que poblaban
y daban vivencia a este territorio vivian bajo una légica cultural de cazadores
recolectores con un gran gusto por la guerra. Asi que, en el pasado y antes
de lallegada de los espafioles a Guanajuato, existia la presencia de los grupos
fhé-nhi, chichimeca jonaz, cazcanes, guachichiles, pames y zacatecos. Sin
embargo, el conocimiento de su vida cultural es muy incipiente en los libros
de los primeros cronistas, lo cual no arroja mucha luz sobre la religiosidad
y cosmovision de estos grupos chichimecas, de los cuales algunos desapare-
cieron, como los guachichiles. Es hasta el siglo xv1 que los chichimecas son
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mas conocidos y referidos, pero poca atencion se le prestd a sus costumbres
y tradiciones; cuanto y mas, la vida cosmogodnica brilla por su ausencia.

Geograficamente, las caracteristicas desérticas y semidesérticas del te-
rreno, mas las dinamicas humanas, hicieron que este territorio conformara
la frontera entre Mesoamérica y Aridoamérica. El territorio del actual esta-
do de Guanajuato, por sus caracteristicas culturales, pertenecia a la region
cultural de Aridoamérica, la cual conformaba la integraciéon de un gran
territorio que tenia por nombre “La nacion chichimeca’, en donde habitaba
una variedad de grupos llamados, por los espafoles y mexicas, chichimecas,
término nominativo que denotaba el sentido de barbaros o salvajes. La ima-
gen social que se les adjudicaba devenia porque eran grupos semindémadas
que se sustentaban con base en la caza, pesca y recoleccion, por lo que no se
dedicaban a la agricultura; y si algiin grupo lo hacia en tiempos prehispani-
cos, como los pames, cultivaban de manera incipiente; asimismo, se afirma
que no comian comida cocida. Una caracteristica fundamental que los sus-
tentaba como grupo es que eran bélicos, buenos y diestros en el uso del arco
y la flecha. Otra peculiaridad esta determinada por su estilo de vida, que no
les permitia crear construcciones y poblados como los grupos sedentarios;
tampoco generaron una escritura en la que mostraran su vida, y mucho me-
nos explicaciones miticas y cosmogdnicas que fundamentaran algunos de
sus ritos. Bajo este contexto geografico, historico y cultural, los grupos chi-
chimecas aparecen de manera activa como una comunidad de resistencia
a los grupos enemigos y defensora de su territorio en el siglo xv1, cuando
los cronistas que se adentraron al territorio aridoamericano comenzaron a
escribir sobre los grupos chichimecas, pero no en un contexto amplio como
lo hicieron con los pueblos mesoamericanos. Centraron sus escritos hacia
los aspectos del sistema de poblamiento y los intentos de colonizacion,
porque solamente los espafioles apaciguaron a los chichimecas con trata-
dos de paz.

El proceso histérico de poblamiento se da en el siglo xv1, cuando los
espafoles, acompafnados de un nutrido contingente de indigenas evange-
lizados (principalmente fihd-nhiis), dejaron los territorios dominados y
conquistados de Mesoamérica y decidieron incursionar su dominio hacia
el territorio aridoamericano con la empresa de buscar el preciado oro. Asi,
este momento historico se ve inmerso en una hibridacion histérica de lo

133



134

GUANAJUATO MULTIETNICO

que se conoce como la “guerra chichimeca” y la fundacién del Camino Real
de Tierra Adentro. La guerra chichimeca fue un conflicto armado que se
desarrolld entre 1550 y 1590 en el norte de México, principalmente en la
region del Bajio, entre los pueblos indigenas chichimecas y el Imperio es-
pafiol. Los chichimecas —grupos indigenas némadas como los zacatecos,
guachichiles, pames y otros— resistieron la expansion colonial que buscaba
someterlos a la evangelizacion, el tributo y la incorporacion a la sociedad
colonial. El conflicto comenzé como una serie de ataques y resistencias
de los pueblos indigenas a las incursiones espafolas que buscaban esta-
blecer control sobre la tierra, las rutas comerciales y las minas de plata.
Los espafoles, con el apoyo de aliados indigenas como los tlaxcaltecas,
intentaron sofocar la resistencia mediante la guerra y el establecimiento de
reducciones o asentamientos forzados. Sin embargo, los chichimecas, con
su conocimiento del terreno y su capacidad para realizar guerrillas, resis-
tieron ferozmente durante varias décadas. Fue una guerra de desgaste que
se caracterizd por tacticas de hostigamiento y emboscadas por parte de los
chichimecas.

La falta de recursos por parte de los colonizadores y la constante nece-
sidad de reforzar las tropas espafiolas hicieron que la guerra se prolongara
mas de lo esperado. Finalmente, el conflicto terminé con un acuerdo de
paz en 1590, en el que los chichimecas aceptaron reducir sus hostilidades
a cambio de ciertos beneficios, como el reconocimiento de sus tierras y
el fin de algunas imposiciones coloniales. A pesar de la victoria espafola,
la guerra chichimeca no logré una completa subyugacién de los pueblos
indigenas del norte, y la resistencia continu6 en diversas formas durante
el periodo colonial. Durante este proceso se iniciaba la configuracion del
Camino Real de Tierra Adentro, que fue una de las rutas mas importantes
de la época colonial en México, funcionando como un corredor clave para
la comunicacidn, el comercio y la evangelizacion entre el centro de la Nueva
Espaifia y los territorios del norte, que hoy comprenden el suroeste de Esta-
dos Unidos. Su trazado comenzdé a desarrollarse a partir de 1530, cuando los
colonizadores esparioles establecieron la necesidad de conectar la Ciudad de
México con el norte del pais, especialmente con la regién de Nueva Vizcaya
(actual Chihuahua) y mds alla, hacia los actuales Estados Unidos. La ruta se
extendia por mas de 2 600 kilémetros, pasando por importantes ciudades y
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pueblos como Querétaro, San Luis Potosi, Zacatecas, Durango y Chihuahua,
y continuaba hacia los territorios del norte, incluyendo lo que hoy es Nue-
vo México. A lo largo del Camino Real se transportaban productos como
metales preciosos, alimentos, textiles y otros bienes que conectaban a los
pueblos del norte con los mercados del centro de México. La ruta también
jugd un papel fundamental en el intercambio cultural entre los diferentes
pueblos indigenas, los mestizos y los colonizadores espafoles.

El camino no solo era utilizado por comerciantes, sino también por
expediciones militares, religiosos y autoridades coloniales. Los misione-
ros franciscanos, por ejemplo, utilizaron el Camino Real para establecer
misiones y evangelizar a las poblaciones indigenas del norte, que eran con-
sideradas dificiles de alcanzar debido a su ubicacién remota y su resisten-
cia a la colonizacién. De los multiples enfrentamientos, hubo algunos que
trascendieron para incorporarse en el inconsciente colectivo de los grupos
indigenas de Guanajuato, en el que la historia se volvié un relato para ser
transmitido por medio de la memoria colectiva. Es decir, se convirtié en
un recurso en el que se hace notoria la representacidon narrativa de mitos
de fundacion con la finalidad de no olvidar ese suceso, en el que hubo pre-
sencia de un acto de aparicionismo que ayudo¢ al triunfo de la pacificacién
y colonizacién. Este hecho guardado en la memoria se rememora en la co-
munidad nha-nhi de la comunidad de la Cruz del Palmar, en el municipio
de San Miguel de Allende. La historia se narra de manera escrita a través
de un panfleto, escrito por autoridades de la comunidad para dar a conocer
a los mestizos el sentido de su fiesta y la concepcidn religiosa de esta. El
escrito dice:

1531-1994
Los encuentros y entradas de lo xtchiles San Miguel Allende, Guanajuato

Ceremonia de sabor netamente indigena, cuyo recuerdo nos transporta a la
época de la conquista de la Fe, en la que cuatro esforzados capitanes chichi-
mecas: Martin Patlan, Manuel Luna, Macedio Ramirez y Marcos Degollado,
indios ya evangelizados, lucharon contra sus propios hermanos de raza para
sacarlos de la idolatria y encaminarlos por el camino de la fe cristiana.
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Nos narra la historia lo que aconteci6 en dicha batalla del puerto de los Bar-
baros (hoy puerto de Calderén)

Siendo el afio del sefior de 1531,* enfrentaronse dos ejércitos, uno de indios
barbaros chichimecas, iddlatras que no estaban evangelizados y otro de in-
dios chichimecas y otomies ya evangelizados, al mando de los capitanes antes
mencionados.

Pelearon 30 mil indios en esta batalla que duro 15 dias con sus noches
sin dar sefiales de rendicién ni de uno ni de otro bando; cuando vieron que el
cielo se oscureci6 y apareci6 una cruz refulgente, y radiante de luz, quedando
maravillados al ver este prodigio y dejaron de pelear exclamando “él es Dios”

Entonces los indios barbaros y los ya evangelizados llorando se pidieron
perddn unos con otros y también pidieron ser bautizados y olvidar las ofen-
sas y rencillas que hubiera entre ellos.

Esto es lo que significan los encuentros de las danzas con la Santa Cruz
del puerto de Calderdn en el antiguo camino de la Carrera (hoy camino de la
estacion), donde piden perdon a la Santa Cruz por las ofensas. Y piden su
ayuda y bendicion para ellos y sus familiares: pidiéndose también perdén en-
tre ellos por las rencillas y ofensas que hubiera entre ellos [Correa, 2010, p.
173].

Este mito de fundacién con un sentido evangelizador es, verdaderamen-

te, una resefia histdrica vivida y escrita por el mismo grupo. En el trasfondo
del relato se puede identificar claramente el pensamiento religioso con la
aparicion de un simbolo sagrado como la cruz, lo que le da un sentido al
efecto de evangelizacion, porque el milagro provocoé la paz y la conversion
de los “iddlatras” chichimecas. Ahi mismo se resalta el contenido moral y la
cosmovision del ethos indigena, porque se da el reconocimiento de las dos
etnicidades en conflicto, en el que se cierra con una disculpa al grupo venci-
do. Sin embargo, un elemento que no aparece y que sustenta la cosmovision
fha-ihi es que los cuatro capitanes: Martin Patlan, Manuel Luna, Macedio

4 El grupo Aha-ihi de la comunidad de Cruz del Palmar, en el municipio de San Miguel de

Allende, establece en la memoria el afo en que se funda su comunidad después de la ba-
talla que tuvieron con los grupos chichimecas de la zona.
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Ramirez y Marcos Degollado fueron encomenderos que después del triunfo
contra los chichimecas se integraron a la vida colonial como gobernantes de
distintas comunidades. A su muerte, su comunidad reconoci6 en cada uno
de ellos la condicion de héroes fundadores, por lo que para no olvidarlos,
y con base en el fundamento de la religiosidad indigena, los personificaron
con cruces que representan en forma de animas fundadoras. Cada fragmen-
to cultural y narrativo que se da entre la historia y los milagros o apariciones,
relacionado con este relato, genera la reconstruccion del metarelato que lo
fundamenta, configurandose con las diversas evocaciones simbdlicas, un
sistema de simbolos, el cual

es el hecho de que sean fuentes extrinsecas de informacion. Por “extrinseco”
entiendo solo que [...] estan fuera de las fronteras del organismo individual
y se encuentran en el mundo intersubjetivo de comtn comprension en el que
nacen todos los individuos humanos, en el que desarrollan sus diferentes tra-
yectorias y al que dejan detras de si al morir [...] los esquemas culturales
suministran programas para instituir los procesos sociales y psicologicos que
modelan la conducta publica [Geertz, 2003, p. 91].

Por lo que el mito retoma un proceso de mitemas® para fortalecer los
lazos con el pasado a través de un andamio de procesos simbdlicos que sus
partes explican la unidad del relato, como lo plantearia Lévi-Strauss (1995,
p. 253):

Las unidades constitutivas del mito no son las relaciones aisladas, sino haces
de relaciones, y que solo en forma de combinaciones de estos haces las unida-
des constitutivas adquieren una funcioén significante. Desde un punto de vista
diacronico, las relaciones provenientes del mismo haz pueden aparecer sepa-
radas por largos intervalos, pero si conseguimos restablecerlas en su agru-
pamiento “natural’, logramos, al mismo tiempo, organizar el mito en fun-
cioén de un sistema de referencia temporal.

5 Para Claude Lévi-Strauss, los mitemas son las unidades basicas de estructura narrativa que
componen los mitos. Son como las letras del alfabeto mitico, que se combinan para crear
historias con significados méas complejos. Los mitemas permiten analizar y comparar mitos
de diferentes culturas, revelando patrones y relaciones estructurales.

137



138

GUANAJUATO MULTIETNICO

Asi, esta historia no termina aqui, la memoria la utiliza como recurso
cultural y para ayudar a sacralizar el momento memorial de la narracién de
la batalla. Y para no olvidarla, se quedo plasmada también en una alabanza
que tiene una estrofa que dice:

En el aflo de mil quinientos treinta y uno,
en el afio de mil quinientos treinta y uno,
que fuiste aparecida

Santa cruz de Calderdn.

Aqui estamos todos unidos,

comencemos la estacion que se venera.

En otra alabanza se remarca el suceso histérico de pacificacion y evan-
gelizacion que dice en uno de sus versos:

A otomies y chichimecas estamos en reunion,
toque de animas benditas

pa empezar la velacion.

Canten todo el permiso

pa iniciar la velacion,

prendan el cirio bendito

y también el sahumador.

Con este conjunto de recursos de la memoria, el sistema de simbolos
abre una ruta ritual para complementar el relato, en el que se integra la
participacion de las cuatro comunidades indigenas fundadas después de
la batalla. Esto se reafirma con la entrega de un elemento ritual como los
xuchiles, también conocidos como chimales. Los xtichiles son una estruc-
tura de carrizo decorada con una planta conocida como sotol, chimal o
cucharilla, y es elaborada por las mayordomias de las comunidades, o bien
por los encargados de la organizacion de las fiestas de las capillas particu-
lares. Se manufactura de manera manual. Su estructura esta conformada
por dos postes de madera colocados de manera paralela, en los que se van
amarrando varas de carrizo hasta crear un armazon rectangular que une
los dos postes. En el interior del armazon, se utilizan otras varas de carrizo
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que se cortan en pequeilos tramos, y en algunas ocasiones, se parten a la
mitad. Estos tramos de carrizo se van amarrando con mecate de ixtle o de
plastico. Durante el proceso, se disefian con este material formas y figuras
que serviran como decorado del xtchil. Entre las figuras mas usadas estan
las estrellas, ollas y cruces. Terminado el armazoén que sera la base del chi-
mal, se van engarzando pencas delgadas de una planta que es similar a un
maguey, que es conocida con distintos nombres como: planta de chimal,
sotol o xuchil. Estas pencas, en la parte inferior de la hoja, estan terminadas
con una base blanca en forma de cuchara, de ahi también que se conozca
como planta de cucharilla. En el momento de tejer el chimal, la hoja verde
se trenza entre las estructuras de carrizo, dejando de adorno la parte blan-
ca de la cucharilla. Asi se van acomodando las pencas y la parte blanca va
dando la forma al xtchil.

La entrega de los xtuchiles en la parroquia de San Miguel de Allende se
hace en la festividad conocida como la Alborada, que se hace en honor a su
santo patron, el arcangel San Miguel. La entrega de los xtchiles es realizada
por diversas comunidades indigenas fiha-fihiis de este municipio, como:
Puerto de Calderdn, la comunidad de Guerrero, Tirado, San Miguel Viejo,
Valle del Maiz y Nuevo Pantoja. Estas comunidades realizan este elemento
ritual con la finalidad de rememorar la batalla que se gesto en el afio 1531
entre indigenas evangelizados y los chichimecas de la zona. La tradicion
oral o de memoria considera que, después de la batalla, los muertos eran
cargados en camillas hechas con varas de madera de casahuate, y esto dio
origen al xuchil, que significa “ofrendas de flores” y que “cargan ahi las
almas de todos aquellos indios que murieron por conquistar la fe cris-
tiana”. También se afirma que el color blanco de la planta de cucharilla o
xuchil que se usa para su decorado representa las calaveras de los muertos
(Correa, 2010).

Asi, los elementos historicos colocados en la memoria y transformados
en simbolos sagrados, conducen a la visién del mundo de los “vencidos”
sobre el de los “vencedores”. Lo importante de este mito es que reconoce el
principio de su propia historia para reconocer la fundacién del lugar, deter-
mina por quién fue fundada y, sobre todo, ayuda a definir su papel histérico,
en este caso de conquista de un grupo étnico sobre otro, pero al final se con-
figura la paz y el reconocimiento de su afinidad étnica. Sin embargo, existe el
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papel evangelizador sostenido por milagrosas apariciones para imponer el
dominio. Leido y comprendido de esta manera, el mito se configura como
parte del proceso de evangelizacion. Lo que complejiza las expresiones reli-
giosas sobre el proceso de pacificacion y colonizacidn a través del conflicto
bélico en esta region indigena, es que la historia y la memoria es el recuento
discursivo de una historia sustentada bajo otra 16gica, como la recordada
por los e’zar,® quienes tienen un orden de pensamiento aridoamericano, es
decir, no cuentan con las dindmicas estructurales y de orden social de las
culturas mesoamericanas, por lo que para poder vislumbrar el fenémeno
e’zar debemos alejarnos del mundo metafisico que tanto ha distinguido a
los pueblos mesoamericanos por sus coloridos y profundos rituales que
hablan de las concepciones del mundo y que son relatados por elocuentes
narraciones cosmogonicas llena de dioses, seres sobrenaturales, territorios
fantasticos como el inframundo o el Tlalocan, historias de fundaciones,
origen del cosmos, etc. El universo e’zar tiene otra logica estructural del
mundo religioso que se aleja del contexto mesoamericano, ya lo dicen ellos:
“Nosotros no somos muy ceremoniales como los otomies que para todo
hacen ceremonias. Nosotros creemos en Dios, pero no somos devotos”. Ante
estas circunstancias nos encontramos con otras dindmicas sociales y otro
tipo de pensamiento; es por ello que para entender las acciones culturales
del pueblo chichimeca es preciso sefialar que la imagen social que ellos
poseen y reflejan en sus rituales es producto de una historia reinventada
que tiende a sacralizarse, ya que contiene fragmentos histéricos rescatados
por la memoria y la transmision oral, lo que produce un sentimiento que
denominan “el orgullo chichimeca”.

Sin embargo, para los ezar chichimecas jonaz, su manifestaciéon de
la memoria es mas performativa, es decir, vinculan el mito con una de sus
principales festividades: la fiesta de San Luis Rey. En esta, se unen discur-
sivamente la historia y la memoria, ya que el mundo ritual e’zar se carac-
teriza porque su mundo religioso transita entre lo sagrado y lo profano;

¢ Los e'zar, conocidos también como chichimecas jonaz, son un grupo étnico de México que
se localiza en el municipio de San Luis de la Paz, en una comunidad que denominan ellos
mismos Rancho Uz'a o Misién de Chichimecas. Ellos conformaban parte de los grupos se-
minémadas del mundo prehispanico que vivian en la Gran Chichimeca o en el area cultural
de Aridoamérica.



RELIGIOSIDAD Y COSMOVISION INDIGENA EN GUANAJUATO

oscila entre la historia de su memoria del pasado, la mitificacion de esa
historia y el culto a los santos que sustentan su historia, su territorio y
justifican su resistencia étnica. La fiesta de San Luis Rey es compartida por
el municipio, por Misién de Chichimecas y por otras comunidades. Para
los chichimecas jonaz, esta celebracion representa, en su vida cultural, la
rememoracion del tratado de paz realizado entre chichimecas y espafioles,
por medio del cual se definié su nuevo territorio y aceptaron de alguna
manera el cambio en sus dindmicas culturales. Es importante indicar que
los jonaz relacionan la firma de la paz con la llegada de San Luis Rey a este
nuevo territorio que se denominaria San Luis de la Paz. Asimismo, la fiesta
contiene otra connotacidn, y para entenderla es necesario precisar que,
durante el proceso de Conquista y colonizacion, los otomies encontraron
en la alianza con los espafioles una oportunidad para mejorar su posicién
frente a otros pueblos. Su hostilidad hacia los chichimecas se reforz6 con
los beneficios que recibian de los europeos, quienes solian recompensarlos
con pagos en granos, asi como con privilegios y reconocimientos que ase-
guraban su lealtad. En contraste, los chichimecas veian con desprecio a
los indigenas que habian decidido colaborar con los conquistadores, pues
consideraban que al hacerlo traicionaban la resistencia frente a la domi-
nacidn europea. Por tal motivo, la firma de la paz conllevé una concilia-
cién entre estos grupos adversos. De tal manera, en esta festividad, los
otomies de San Miguel de Allende y chichimecas jonaz realizan un en-
cuentro y colocan en el templo de San Luisito dos chimales, uno por cada
comunidad, con el propdsito de reiterar a través de estos elementos una
actitud pacifica entre ellos y recordar esta alianza. Sin embargo, los e’zar
ain mantienen ese sentimiento de rechazo al pueblo otomi, pues lo consi-
deran traidor, ya que su historia oral los ubica como un grupo aliado a las
fuerzas espanolas.

Otra manifestacion relevante es la entrega del chimal que llevan al San-
tuario de la Virgen de Guadalupe el dia 11 de diciembre en honor y como
parte de la fiesta a la Virgen. Se elabora en un lugar conocido como El Ce-
rrito, donde hay una capilla particular dedicada a esta Virgen. Ahi quien se
encarga de armar el chimal es la mayordomia de los Esclavos de la Virgen.
Ese dia se lleva en peregrinacién con danzas y habitantes de la comunidad
hasta las puertas del Santuario de la Virgen de Guadalupe, en San Luis de la
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Paz. Lo colocan ahi porque ellos consideran que ese es el limite o inicio de su
territorio obtenido en los tratados de paz. En esta sacralidad de la historia,
los €’zar, en su imaginario social y en la reconstruccién de la memoria, se
afirman como un grupo valiente y aguerrido que jamas fue conquistado.
La idea mitificada del chichimeca como personaje guerrero, el que no se
deja dominar, es el orientador del orden tradicional; en ultima instancia, es
la figura que suple al personaje mitico porque posibilita la explicacion del
mundo. Ello brinda a los e’zar la fuerza y vitalidad para acometer las formas
de discurrir en el presente, justificando una manera de ser y generando
un sentimiento de orgullo chichimeca. El danzante que personifica a los
chichimecas, con solo un taparrabo de piel, un escudo y pintado del rostro,
materializa el recuerdo de sus antepasados; e incluso algunos de ellos se
dejan el cabello largo para retomar la imagen mas fiel de aquellos guerreros,
porque asi vestian antes.

Estas actitudes en la danza son el referente estético; su imagen presente
es reconocida desde el pasado. Como se mencion6 anteriormente, en los
chichimecas existe una sobreposicion del personaje mitico por el personaje
histérico, haciendo del pasado un presente. Con esa identificacion, los e’zar
dinamizan las experiencias de la memoria, por un lado, el imaginario social,
y por el otro, el recuento de su historia para hacer patente y manifestar la
herencia guerrera que sustenta la identidad de su imagen social. Asi, la ex-
presion condensada del proceso ritual desarrollado por los €’zar tiene una
naturaleza compleja, que expresa por un lado el pensamiento que tienen de
si mismos, y por el otro, instrumenta su pasado glorioso en una representa-
cidn de su ser; es un espectaculo ritual que representa un episodio historico
mas que un episodio mitico. Es asi que la festividad dedicada ala Virgen de
Guadalupe es el complemento ritual de la festividad de San Luis Rey, que
habla de un tratado de paz y de la aceptacién de un territorio; mientras
que la festividad a la Guadalupana expresa el sentir y el pensar de ese te-
rritorio, por lo que los santos son imagenes oniricas. Para los chichimecas
jonaz, las imagenes permiten la construccién de un calendario histoérico,
asi el proceso ritual es una imagen invertida porque lo sagrado no funda-
menta el ritual, sino lo profano. La posesion del culto les permite orientar
en ultima instancia su historia y para manifestarla en el presente, y recrear
su ser a través de la imagen social que han ido construyendo para repre-
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sentarse como un grupo indigena de la orgullosa Nacién Chichimeca. Esa
es la manera en que los e’zar expresan su religiosidad, con una simbiosis
guadalupana muy e’zar.

Santos y ancestria: capillas de indios

Las capillas de indios de Guanajuato, como en muchas otras partes del pais,
nacieron como una expresion religiosa en la época colonial. Asi lo hace
constar Cervantes y Crespo (1998, p. 37) al afirmar que: “Antropdlogos e
historiadores han reconocido a estas construcciones [como] la manifesta-
cion de una herencia con raiz prehispanica que este pueblo incorpora a su
nueva realidad al momento de adoptar el cristianismo”. Ademas, las capillas
de indios en el estado trascienden sus condiciones histoéricas y su presencia
material, ya que, pensadas como parte de un entramado geografico, fueron
plasmadas en cartografias. Sirvieron como marcajes histéricos del territorio
que conforma este estado, es decir, son un patrimonio material y un archivo
de la memoria que se remonta al siglo Xv1y que aparecen en los cddices o
mapas novohispanos como marcajes territoriales.

Sin embargo, su presencia grafica da sentido a la organizacion o consti-
tucion del sistema de poblamiento que se origind con la llegada de los espa-
fnoles y sus huestes otomies. Historicamente, forman parte de una historia de
expansion espafola en la que se originaron fundaciones y refundaciones
de pueblos y barrios de indios, o bien, Republicas y Congregaciones de
indios que tenian como distincion construir en los asentamientos sus ca-
pillas. Estas tenfan como funciéon demarcar marcajes fundacionales, como
muestra de ello la capilla de San Ildefonso y de Maria en la comunidad de
Cieneguilla, en donde existe una placa que dice:

475 Aniversario de la fundacion del Pueblo de Santo Tom4s de Tierra Blanca.

[...] por la parte del sur hasta donde tiene puesto su fuerte el capitan Don
Pedro Ubando: Alli abrié la puerta de dicho fuerte trayéndolo de la mano y
pasamos al ojo caliente sacando agua y derramando, de un lado a otro, con
dicha tembladera de plata en sefial de verdadera posesion.
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He aqui otro de los Lugares donde el 4 de Julio de 1536 inici6 la Funda-
cién del pueblo de Santo Tomas de Tierra Blanca.

Mientras que en otros lugares, como en el Llanito, en el municipio de
Dolores Hidalgo, la capilla del Cristo del Sefior del Llanito se relaciona mas
con la historia de evangelizacion, en la cual insertaban los espaioles el cul-
to a la religion catdlica a través de los santos, y en ese lugar se recuerda de
manera escrita la historia de la llegada de la imagen a través una expresion
estética que esta plasmada en un fresco que se localiza en una de las paredes
interiores de la capilla:

CUADRO QUE REPRESENTA EL MOMENTO EN QUE LOS MARISCALES ENTREGAN
LA ESCULTURA DEL SENOR DEL LLANITO A ESTA COMUNIDAD, ENCABEZADA
EN AQUEL ENTONCES POR LOS SENORES J. LAZARO TOMAS Y J. SALVADOR AN-
TONIO JIMENEZ FUNDADORES PRINCIPALES DE LA SAGRADA IMAGEN QUE SE
VENERA EN ESTE TEMPLO EN EL ANO 1559.

Las capillas de indios, o capillas familiares, son construcciones de forma
cuadrangular y con béveda corrida de caiidon. Algunas de ellas estan fina-
mente decoradas en el interior con iconografias religiosas, otras muestran
acabados y relieves de cantera en el exterior, y algunas mas cuentan con cam-
panarios de dos o tres cuerpos rectangulares que simulan pequenas iglesias,
lo que las distingue de las viviendas. El interior es fisicamente distinto entre
cada capilla: algunas tienen el piso de tierra, otras de cemento, y las hay con
piso de adoquin. Sus paredes pueden estar encaladas o pintadas de blanco.
Todas tienen como bancos laterales unos tablones levantados del piso por
tabicones. A sus costados cuentan con pequefios tragaluces. El altar esta
conformado por estructuras de cemento a manera de escalones. En otras
sobresale en el centro del escalon mas alto de la pared un nicho semiovalado.
En cuanto a la distribucién de las hierofanias (santos y simbolos sagrados),
se ubican en el escalon superior del altar. En cuanto a su fachada, se puede
decir que son muy variadas, ya que todas cuentan con campanario que van
de uno a tres niveles y tienen su campana. Son pocas las capillas de indios
que tienen una fachada colorida, porque suelen estar pintadas de un solo
color. A diferencia de las iglesias, estas no suelen tener santos en el exterior;
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solo algunas pueden tener un nicho en la parte superior de su portico que
contiene un santo o una pequena virgen hecha de cantera. Un hecho curioso
se presenta en una iglesia de la comunidad de San Miguel de Allende que
tiene en la parte superior el motivo de un aguila bicéfala con las cabezas
rotas, pero que deja observar sus cuellos.

La capilla de indios no estaria completa sin considerar la presencia de un
complemento arquitecténico que sustenta la cosmogonia indigena otomi:
el calvario, que consiste en un nicho que se localiza en el atrio del espacio
sagrado. Algunos nichos se colocan sobre una estructura cuadrangular, en
otras esta solo el nicho, y algunas tienen en su parte superior una cruz fi-
namente decorada en bajorrelieve con motivos de la simbologia cristiana,
como la escalera, y en sus brazos tiene del lado derecho un sol y del lado
izquierdo una luna, en el centro se representa un rostro de Cristo con su
corona de espinas. Un ejemplo de esto se encuentra en la capilla barrial de
Tierras Negras, en el municipio de Celaya. En general, los calvarios tienen
en su interior de una a tres cruces. Sin embargo, desde un punto de vista
estético, uno de los calvarios mas bellos es el de la capilla del Llanito, ya que
esta rematada en su parte superior con una estructura que sostiene un angel,
y lo mas interesante es que la estructura donde se posa este ser angelical es
un reloj de sol. Esto no es todo en relacion con el calvario, pues este com-
plemento de la capilla es el verdadero baluarte indigena. En esta pequefa
construccion se sintetiza la verdadera concepcion religiosa del mundo fiha-
fihii. Este nicho es, para los fihd-nhiis de Guanajuato, el lugar donde habitan
los antepasados fundadores.

Desde una visién cosmogonica, la capilla es la primera casa de la paren-
tela, es el punto de origen de la organizacion familiar, ya que “la forma de
organizacidn tradicional de los asentamientos otomies [...] se sustenta en
la agrupacion de una familia extensa en torno al hogar paterno. Esta forma
de distribucién socioterritorial permite una activa y estrecha organizacion
y comunicacion familiar en un espacio habitado por distintas generaciones”
(Utrilla et al., 2012, p. 184). Y se establece una relacion patrilocal con el te-
rritorio familiar, como lo expresa Pifia (2002, pp. 117-118) para el caso de
Toliman: “La organizacién de la poblacién otomi [...] esta esencialmente
fundamentada en la familia extensa patrilocal”. Y de ahi se genera “la perte-
nenciay el derecho a participar en los ritos y en el cuidado de ella mantiene
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a un grupo de nucleos familiares aglutinados en torno de un antepasado
comun”. De ahi se desprenden algunas caracteristicas en la forma de perte-
necer y participar en las acciones relacionadas con las capillas. Utrilla et al.
(2012, p. 184) lo resumen claramente de la siguiente manera:

1. Pertenecen al linaje patrilineal: los hijos varones, que participan au-
tomaticamente en la tradicion de la capilla familiar.

2. En cuanto a las mujeres: al casarse, pertenecen a la capilla de su es-
poso, aunque en la Huasteca a veces la mujer sigue participando en
el culto de su patrilinaje de origen y no en el de su esposo.

3. Otro ejemplo, poco frecuente: comprar un terreno que incluya la
capilla del linaje al que pertenecia el predio, en cuyo caso puede suce-
der que la nueva familia se haga cargo de la capilla, aunque la familia
originaria puede seguir participando en ella.

4. Para los que por alguna razén no cuentan con una capilla familiar: es
posible solicitar o “pedir permiso’, con el fin de participar en alguna
capilla, sobre todo si se trata de vecinos o de personas que adquirieron
un terreno cerca de la capilla de otra familia.

Las capillas encierran un orden social y articulan las condiciones gene-
rales del parentesco nha-fihii y guardan una estrecha union con el aspecto
cosmogonico que genera el culto a los antepasados. Sin embargo, la capilla
no solo puede integrarse con personas de una familia nuclear y extensa, sino
también puede vincularse a un barrio y a toda la comunidad, como lo hace
vislumbrar el punto 4 de las consideraciones anteriores. Ademas, la capilla no
solo debe brindar culto a los antepasados, sino que también profesa un culto
alaimagen de la capilla. De ahi que Pifia pone en consideracién: “[...] de va-
rias familias se forma un barrio y/o una comunidad [...] Por otra parte, cada
comunidad y/o barrio tiene una o mas imagenes particulares que a veces son
intercomunitarias [...] asimismo, las capillas y terrenos que las rodean son de
su propiedad (de los santos o imagenes), y por consiguiente se les respeta ri-
tualmente como centros ceremoniales” (Pifia, 2002, p. 165).

Gracias al poder evocativo o de culto de la imagen particular, las capillas
pierden en ocasiones su esencia familiar desde el ambito de la religiosidad,
pero no pierden su sentido tradicional porque la imagen y la capilla siguen
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perteneciendo a la familia originaria del lugar. Lo unico que sucede es que
el espacio se comparte, y en ese compartir, las capillas se han considerado
en diversas categorias que provienen de la herencia, de su tipo de uso ritual
y por la relacion de la imagen que ahi se venera en tres grandes variantes:
1) a nivel de la familia doméstica; 2) a nivel de los linajes patrilineales, y 3)
a nivel de las mayordomias (Cortés, 2005, p. 63). La primera categoria estd
determinada por una familia que es duefa y realiza las actividades festivas y
los rituales a la imagen que es protectora de la familia que le rinde culto; la
segunda corresponde a las relaciones rituales que se generan en el ambito de
una familia extensa que circunda sus viviendas en las cercanias de la capilla
fundadora de la familia de la cual descienden, y entre toda la parentela que
comparte un origen comun organizan su fiesta al santo familiar; el tercer
caso corresponde a “la variante de capilla-oratorio abierta al culto comunal
[que] se da en los oratorios a cargo de las mayordomias que orientan su ciclo
ritual mediante procesiones y peregrinaciones” (Cortés, 2005, p. 63). Pero
existen otras categorias mas que son: las comunales, las barriales y las com-
partidas. Una capilla cambia su titulo de pertenencia, es decir, de lo familiar
alo comunal, por las imagenes que ahi se veneran, ya que estas son regaladas
o compradas a la o por la comunidad. Por lo tanto, estas construcciones no
pueden ser heredadas segtin los usos y costumbres por obvias razones, y
otra caracteristica es que su cuidado corresponde desde ese momento a la
comunidad y no a una familia.

Hasta ahora, solo se ha hablado de la situacién sociocultural que gira en
torno a la efigie de los santos y no se ha prestado atencién a la participacion
de los antepasados en la relacion social y religiosa de los fnhd-fhiis y sus
capillas. Tal parece que son seres anénimos o complementarios a un culto
propio, como lo menciona Galinier (1990, p. 232) al afirmar que el culto a
los ancestros: “Es una devocidn particular a las almas de los ancestros del
linaje patrilineal, aunque no se les nombra”. Pero no es asi, ya que se debe
recordar que la capilla es el espacio de fundacién del grupo, y ademas tienen
otra cualidad, porque: “Las capillas suelen denominarse con el apellido de
la familia que puede ser el nombre o apellido del fundador”.

Ademas, los antepasados no son anénimos en el espacio de la capilla,
ya que se encuentran representados y ocupando un lugar importante en el
altar de la capilla bajo una expresion artistica, que son las llamadas animi-
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tas, que son la representacion de los antepasados entre llamas debajo de un
Cristo. Con la presencia de las animitas, los ihd-nhiis demuestran que los
miembros de la familia no han muerto, perduran en vida de manera ico-
nografica y de esa manera se les hace presentes y se les rinde culto, porque
son los héroes miticos, fundadores y continuadores del grupo en el pasado,
porque su vida fue un sacrificio con el cual dieron la continuidad de vida
a un pueblo, marcaron un pool genético y las caracteristicas somatoldgicas
para desarrollarse y tener una manera de ver el mundo por medio de las
tradiciones. No se olvida a la familia porque dejarlos en el mundo de los
muertos es negarles su vida en la de los vivos, es acabar con un inconsciente
colectivo. Por tales razones, se les construyen sus casas, los colocan en los
altares a la altura del santo protector familiar para darles un lugar en el “cie-
lo” al lado del santo protector, por lo que la capilla es un centro material de
la memoria que puede ser particular y familiar en tanto estén los familiares
pintados con dleo en las animitas. La condicion particular que se le da a las
capillas particulares es de todos los miembros del grupo familiar nuclear y
extenso, porque con la presencia de los antepasados en las efigies de las ani-
mitas, que siguen la genealogia del ancestro fundador en el espacio de culto
(calvario), se instaura un recuerdo al origen del linaje y remite a su ancestro
comun, y asi la capilla como espacio de la memoria se vuelca al culto de los
antepasados que son llevados a la altura de divinidades fundadoras porque
dejaron un conocimiento, un desenvolvimiento humano que perdura en
la costumbre y en la tradicién. Su universo cultural se consuma, la muerte
llena de significados la sustancia vivencial de los vivientes, por lo que hay un
culto al origen y, por lo tanto, un culto al linaje y a sus fundadores. Esto no
es una exageracion porque: “Simbdlicamente, el oratorio es la casa del an-
cestro divinizado del linaje, por lo que se le considera duefio de los terrenos
repartidos a las familias descendientes y por lo cual estas son las encargadas
del culto de dicho oratorio.” Asi, las capillas de indios son monumentos que
tienen vida en la historia cultural de los pueblos fihd-fihiis, quienes encuen-
tran en un espacio sagrado el paralelismo de sus santos y sus antepasados
para conferir una identidad que se reaviva en su memoria. Las capillas con
sus santos unen a los nhd-fhiis con la realidad sagrada, y los antepasados
los unen con su historia, su pasado, su memoria y su historia particular,
por lo que este recinto de culto involucra un sentimiento de colectividad.
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El amanecer: conclusiones

En el flujo del atardecer indigena se entremezclan dos dimensiones de las
manifestaciones religiosas. La primera dimension hace patente el orden del
pensamiento religioso en relacion con lo sagrado, donde se hace presente
una transformacion del orden légico del acontecer cotidiano. Esto se da por
la manifestacion de otra logica de pensamiento en la que intervienen simbo-
los sagrados que dan apertura a la integracion del ser humano con las esferas
misteriosas, de lo fantastico, asi como la realizacién de actividades religiosas
destinadas al culto y devocién de santos y antepasados. Estas actividades
son sostenidas por un sistema de creencias donde se rompen las barreras del
tiempo y el espacio, lo que permite a los indigenas de Guanajuato converger
e interactuar con las fuerzas del inframundo y las fuerzas divinas.

La segunda dimension de analisis sobre la vida religiosa o cosmovision
indigena estd conformada por un sistema cultural donde se teje la vida
social relacionada y motivada por una cosmovisién que se instaura como
un sistema unificador de pequefios sistemas culturales que muestran y en-
globan las ideas generales de la forma religiosa de un pueblo. Esta situacion
ayuda a comprender, entender y definir el origen del mundo, la razén de
ser en el mundo y una definicion en la representacion de ser en ese mundo,
generando un ethos propio que le da sentido y sustento a sus expresiones
culturales para perpetuar en el inconsciente colectivo una tradicion revesti-
da por los recuerdos de la memoria para poder ser, desde la individualidad,
una particularidad de la humanidad. Es asi que, en esta segunda dimensién
de la comprension de la cosmovision y el ethos indigena de Guanajuato, se
ha demostrado que la geografia, la regidn cultural a la que se pertenece y
su historia son los elementos esenciales para reconocer el significado y la
interpretacion profunda de la vida religiosa de los grupos étnicos de este
lugar, porque se tiende a la sacralizacién de la historia para ubicarla en la
memoria que es evocada de forma sacra y fundamenta la resistencia indi-
gena, su imagen del mundo y su identidad.

El estudio de la religiosidad étnica de Guanajuato es una tarea compleja,
ausente y pendiente para su estudio y analisis, porque hay que reconocer el
sistema de creencias de su religiosidad y entrar a las profundidades de su
cosmovision y la configuracion de su ethos, que los identifica y dignifica. Por
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ello, aunque en este capitulo quedaron algunas cosas en el tintero, es nece-
sario dar continuidad a los estudios de las condiciones religiosas indigenas
para identificar sus interrelaciones sociales, comunitarias y extracomuni-
tarias, asi como los simbolos sagrados, recabar mitos y leyendas, territorios
sagrados, etc. Esto con la dificultad que ello implica, porque en el mundo
indigena guanajuatense se tienen condiciones puras de grupos originarios
bien identificados, pero otras expresiones indigenas estan a la sombra de
algunas comunidades mestizas que sin saberlo contienen dentro de sus sis-
temas religiosos una herencia social indigena, o simbolos sagrados que asi lo
determinan. Por todo lo expuesto, es imperante realizar estos estudios para
reconocer y dar el lugar social que les pertenece a los grupos indigenas, ya
que esclareciendo, identificando y fortaleciendo el conocimiento del talante
religioso que los identifica y los hace ser, se podra demostrar y entender su
importancia como parte de la diversidad cultural de Guanajuato.

Glosario

Grupo seminémada: comunidad que alterna entre la vida sedentaria y el
desplazamiento temporal, moviéndose en ciertas épocas del afio en busca
de recursos, y dedicandose a la caza, la pesca y la recoleccion.
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Resumen

En este capitulo se analizan cinco mapas de la alcaldia de Celaya, elaborados
en los afos 1580, 1614, 1616, 1623 y 1749. El primer mapa es obra de un
tlacuilo del siglo xv1, y otros fueron elaborados durante los siglos xvi1 y
xVIII con las técnicas de la agrimensura novohispana. Estas representacio-
nes cartograficas nos aproximan a la formacion del pueblo de indios en la
alcaldia de Celaya y a las disputas por la tierra y el agua.

Palabras clave: pueblo de indios, cartografia histérica, Celaya, tlacuilo, agri-
mensura.

Introduccion

Los reales de minas y las villas de espafioles fundadas desde mediados
del siglo xv1 en el territorio actual del estado de Guanajuato quedaron
rodeados por “pueblos de indios” otomies, mexicas, tlaxcaltecas y purépe-
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0001-7566-8804. Correo electrénico: Tomasramirez@filos.unam.mx.
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chas, ademas de “chichimecas de paz”, también conocidos como “chichi-
mecas mansos’. El territorio de Guanajuato es una superficie abigarrada
cuya unidad —al igual que la de tantos otros estados del pais— solo se
explica por el proyecto hegemoénico de un estado nacional que heredé los
territorios de la Nueva Espana. El antiguo régimen, a su vez, implanté su
propia organizacion territorial sobre las espacialidades nativas, a través
de la congregacion de los indios en pueblos ubicados en medio de los
paisajes prehispanicos. ; Como se expreso en la cartogratia novohispana el
conflicto entre la territorialidad implantada por el colonialismo espafiol y
las espacialidades nativas?

En este capitulo se abordara este problema de investigacién en cuatro
mapas de pueblos y haciendas de la alcaldia mayor de Celaya (figura 1)
que se encuentran en el Archivo General de la Nacion (AGN), datan de los
siglos xv1I y xv111, y forman parte de una serie de expedientes del Ramo
Tierras. También se incluye un mapa que se encuentra en la Real Academia
de la Historia de Madrid. Esta cartografia ya se ha publicado parcialmente,
pero sin el analisis de la territorialidad que representa. Los mapas fueron de-
nominados “pinturas” durante los siglos novohispanos. Unos fueron ela-
borados por tlacuilos, los pintores-escribanos indigenas; y otros, por agri-
mensores espafoles, criollos y mestizos. El resultado fue la invencion del
paisaje novohispano en dos modalidades a las que Joaquin Galarza deno-
mina “El paisaje del tlacuilo” y “El paisaje del agrimensor”(Ramirez, 2020,
pp- 13-79). En los mapas indigenas del periodo novohispano todavia se
aprecia el uso de jeroglifos, técnicas y materiales prehispanicos, en estilos
de representacidon que los artistas nativos aprendieron en los conventos
de los frailes franciscanos, dominicos y agustinos. Ademads, se aprecian
en esas pinturas algunos toponimos en las lenguas indigenas y el relato de
un paisaje primordial asociado a los mitos que rememoran los origenes,
las migraciones y las refundaciones de los pueblos durante el siglo xv1.
Un ejemplo que se abordara acomparia la “Relacion geogréfica de Celaya
y Acambaro”. El paisaje del agrimensor, en cambio, es una representacién
matematica del espacio, una técnica a escala disefiada para delimitar terri-
torios, calcular superficies, trazar pueblos y ciudades, construir caminos,
puentes y sistemas hidraulicos. La agrimensura novohispana —heredera
de la agrimensura espafiola— se desarrolld, sobre todo, durante la segun-
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da mitad del siglo xv111." En este capitulo se analizaran varios mapas de
agrimensura de pueblos y haciendas ubicadas en el territorio de la alcaldia

mayor de Celaya.

Figura 1. Mapa de la alcaldia mayor de Celaya
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! Para una introduccién a la agrimensura novohispana, se recomiendan Galvan (1998), D

Solano (1984) y Nickel (2000).
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La metodologia que se desarrolld para el analisis de los mapas empieza
por “redibujar” las pinturas y transcribir sus anotaciones.” Solo asi es posible
saber qué dicen las glosas y qué representan sus lineas, dibujos, signos y
colores. También es muy importante la consulta de los expedientes de los
mapas, en los cuales se describen las circunstancias de su elaboracion, la
solicitud y el otorgamiento de mercedes de tierra y agua, las autoridades y
los testigos que participaron en las vistas de ojos, y el régimen de propiedad,
las medidas, los cultivos y la productividad de las superficies agrarias y
ganaderas. La investigacion de campo, finalmente, nos lleva a recorrer los
territorios representados en los mapas para identificar puntos de vista, iti-
nerarios, pueblos, haciendas, reales de minas y muchos otros aspectos de
los territorios de la Nueva Espana.

En el AGN hay seis mapas del siglo xv1 de la alcaldia de Celaya, seis del
siglo xv11, 24 del siglo xv111 y otros cinco elaborados entre 1800 y 1810. Para
este capitulo se seleccionaron los siguientes: a) la pintura de la “Relacion
geografica de Celaya y Acambaro” de 1580; b) un mapa de Tarandaquaro
de 1614; c) dos mapas de Acambaro de 1616 y 1623; y d) un mapa del des-
linde de los sitios de La Estanzuela y Puriaciquaro, que se hallaban en las
cercanias del pueblo del mismo nombre y a la orilla del rio Lajas, de 1749.
Los cinco casos que se abordardn nos muestran las disputas por la tierra y
el agua entre pueblos de indios, caciques y pobladores “espafoles” y criollos
que consiguieron mercedes de tierra en sus cercanias.

La reparticion de las aguas de un rio. La pintura
de la“Relacién geografica de Celaya y AcAmbaro™?
(1580) y el mapa de Tarandaquaro de 1614*

La figura 3 representa a un mapa de Tarandaquaro del afio 1614. El expe-
diente del que forma parte lleva por titulo: “Los naturales del pueblo de

2 Un ejemplo de este método puede apreciarse en Ramirez (2022).

3 “Mapa de las villas de Selaya y de los pueblos de Acanbaro y Yurirapundaro” (15 de junio de
1580). Biblioteca de la Real Academia Espafiola. Coleccién: Seccidn de Cartografia y Artes
Gréficas. Signatura: C-028-008.

4 AGN, Tierras, vol. 2680, exp. 29, f. 31.
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Acédmbaro sobre que se les haga merced del remanente del agua del rio
que viene del pueblo de Santiago Tarandaquaro’, el cual aparece dibujado
del lado derecho de la pintura en medio de dos rios. El de arriba se llama
igual que el pueblo y desemboca en el “rio Grande”, que es el Lerma, y el
de abajo nace en un ojo de agua y corre hasta el camino real a México.
Ahf aparecen los parajes que quieren irrigarse. Acambaro esta dibujado a
la izquierda, a la orilla del rio Grande. La “Relacién geografica de Celaya
y Acambaro’, redactada por el alcalde mayor Cristébal de Vargas Valadés,
dice que en Acambaro se hablaban las lenguas tarasca, otomi, chichimeca
y mazahua, y que era la cabecera de mas de 40 pueblos, entre los cuales se
encontraban Chamacuero, Tacambaro, Apaseo y la villa de Celaya. En el
mismo documento hay una descripcién muy interesante de los rios que se
ven en el mapa:

Y pasa por junto de las casas deste dicho pueblo de Acambaro, un rio muy
grande y hondable [que es el rio Lerma], lleno de unas arboledas grandes,
que a los arboles llaman rabinos. Corre este rio del este a oeste y, a la ribe-
ra dél, de una banda y de otra, hay ocho sujetos deste dicho pueblo. No se
aprovechan del riego; podrian aprovecharse del, si quisiesen, porque va por
tierra llana y se podria sacar por muchas partes para regar muchas tierras, si
quisiesen. No lo hacen, por flojedad. Pasa otro rio no menos principal que
el susodicho, por un sujeto deste dicho pueblo llamado Apatzeo, que dista el
un rio del otro ocho leguas;® aprovéchanse los naturales del dicho pueblo de
Apatzeo del dicho rio regando sus tierras, y lo mismo hacen algunos espa-
fioles que tienen labores de pan junto al dicho rio. Va a juntarse el dicho rio,
con el grande referido, casi a diez leguas del dicho pueblo de Apatzeo y, en
este dicho pueblo los vecinos de la dicha Villa de Celaya tienen molinos y
tierras de pan® que riegan con él. Viene alli otro rio [llamado Lajas] no me-
nos principal que este de Apatzeo, de la Villa de San Miguel, y viene corrien-

w

La legua fue una unidad de medida antigua que equivalia a 4.19 km. Sistema métrico deci-
mal (1857), p. 4.

“Tierras de pan llevar” es una denominacion de la calidad de las tierras de cultivo. Son tie-
rras de riego. Las de “pan sembrar” son las de “trigo aventurero”y las de “pan coger” son las
de temporal. Estas expresiones del castellano antiguo todavia se usaron en los siglos novo-
hispanos. Galvan (1998), p. 181.

o
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do, para entrar en é€l, de norte a sur; y, en las riberas deste rio de San Miguel,
los dichos vecinos de la dicha Villa de Celaya tienen molinos y tierras de
pan que riegan con el riego dél, cogen veinte mil fanegas’ de trigo. Estan, en-
tre los dichos rios de Acambaro y Apatzeo, algunas estancias de vacas y ye-
guas, que habra en ellas mds de cien mil, que se apacientan entre los dichos
dos rios. Y, el dicho rio de Apatzeo, tiene su nacimiento [a] una legua o dos
del dicho pueblo.?

La descripcion del alcalde fue acompanada por la pintura de Celaya y Acam-
baro (figura 2), en la cual aparece representado todo el territorio de su
jurisdiccion. El rio descrito de Apaseo es el que nace en los manantiales de
la esquina superior izquierda, al noreste, y el rio Grande (Lerma) es el que
viene del oriente, donde esta dibujado un sol, pasa a un lado de Acambaro
y sigue su curso hacia el poniente. En esta pintura, Celaya, Acdmbaro y las
demas poblaciones aparecen representadas por sus iglesias. No conocemos
el nombre de su autor, pero es muy probable que se tratara de un artista
purépecha que trat6 de hacer comprensible su dibujo ante las autoridades
espafolas. Todos los objetos dibujados son planos, mientras que en la pin-
tura de Tarandaquaro, dibujada por un agrimensor, se aprecia un paisaje en
perspectiva. Los montes tienen volumen y dos carretas jaladas por bueyes
van y vienen por los caminos.

7 La fanega, a veces escrito como hanega, era una unidad de medida de superficies agrarias
y también de semillas, frutas, legumbres y sal. Media fanega se denominaba en Castilla
como almud. En Nueva Espafa una fanega equivalia a media carga (Sistema métrico deci-
mal, 1857, p. 4). Una carga tendria, por lo tanto, dos fanegas. El Diccionario de autoridades
dice que en Castilla la carga era de cuatro fanegas. Variaba mucho su equivalencia de una
region a otra. La carga era “el peso que regularmente puede llevar una bestia”. RAE. Diccio-
nario de la lenua espariola, 1729. Segun estas cifras, la cosecha de 20000 fanegas de trigo
anuales que obtenian los vecinos de Celaya equivaldrian a 10000 cargas.

8 “Relacién de la Villa de Celaya” (1580), en Acuia (2016), pp. 29-30.
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Figura 2. Pintura de la “Relacién geogrdfica de Celaya y Acdmbaro’; 1580
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Figura 3. Mapa de Tarandaquaro, 1614
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La solicitud de un cacique. Mapa de Acambaro de 1616°

Fernando de Cdérdoba, virrey de la Nueva Espaia, envié instrucciones
a Fernando Bocanegra, alcalde mayor del partido de Celaya, sobre la solici-
tud de Domingo de Mendoza, cacique del pueblo de Acambaro, de un sitio
para ganado menor y dos caballerias de tierra'® que se ubicaban dentro de
su territorio, en un paraje contiguo a otra estancia de ganado menor que

9 AGN, Tierras, vol. 2735, 22 parte, exp. 20, f. 10.

10 E| sitio para ganado era otra de las medidas introducidas por los colonizadores espafoles.
Un sitio para ganado menor era un cuadrado de 3333 varas por lado y equivalia a 18 caba-
llerias de tierra (780 hectéreas); y el sitio para ganado mayor era un cuadrado de 5000 varas
por lado, equivalente a 41 caballerias (1755 hectéreas). La caballeria de tierra era un rectan-
gulo de 1104 por 552 varas (42 hectareas). Sistema métrico decimal (1857), p. 2.
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fue propiedad de Diego de la Aguila, exgobernador de la reptiblica; y a una
estancia llamada Jaripeo, propiedad del pueblo.

Figura 4. Mapa de Acdmbaro, 1616
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Fuente: AGN, Tierras, vol. 2735, 22. Pte., exp. 20, f. 10. NUmero de catalogo: 1928.31.3 x 43 cm.

El documento ordena al alcalde que realice las diligencias acostumbra-
das en estos casos. Lo primero era que antes de cuatro meses, el alcalde
tenia que informar a la comunidad sobre la solicitud del cacique, mediante
un intérprete, después de la misa de un domingo o cuando se celebrara al-
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guna fiesta de guardar. Ademas, les preguntaria si la merced solicitada no
les afectaba. El 6 de julio de 1617 todos se dieron cita en el paraje solicitado.
Ahi se encontraron el alcalde, las autoridades del pueblo, sus principales y
los “indios del comun”. La vista de ojos se complementd con el testimonio
de una serie de testigos, indios y espafioles, que comparecieron en la estan-
cia de San Francisco Chamacuero, donde despachaba Fernando Bocanegra.
Finalmente, el alcalde envio su respuesta a las autoridades del virreinato,
segun se aprecia en la siguiente cita:

Excelentisimo Sefor. En cumplimiento de lo que vuestra excelencia man-
da por el mandamiento acordado librado a pedimento de don Domingo de
Mendoza, cacique de el pueblo de Acambaro, fui a la parte y lugar que el
dicho acordado reza, habiendo citado a los naturales interesados [y] llevan-
do en mi compaiia al gobernador y oficiales de republica, y a algunos espa-
foles. Y por lo que vi de la disposicion de la tierra y las diligencias fechas
estd sin ningun perjuicio de los naturales ni otras personas, y podra vuestra
excelencia siendo servido hacer la merced al dicho don Domingo de Men-
doza de el dicho sitio de estancia para ganado menor a la falda de una loma
que esta en la parte que refiere el acordado [el documento expedido por el
virrey], alinde de otro sitio de la comunidad de el pueblo de Acambaro, lla-
mado Jaripeo, que esta por la parte del sur y alinde del sitio de la capellania
de San Diego que esta al norte, de manera que dicho sitio que asi se pide esta
en el medio de estos dos y cabe bien. Y las dos caballerias de tierra son [en]
el dicho llano de Acambaro [en]frente de el pueblo de San Juan Jepaqua y
alinde de tierras de don Pedro de Mendoza, gobernador de los naturales, 1la-
madas de Sisique y Sace. Un reconocimiento de lomilla el dicho llano donde
son las dichas tierras dos caballerias. Y este es mi parecer, vuestra excelencia,
haga lo que mas se sirva y juro a Dios y a la cruz es cierto y verdadero. En la
estancia de San Francisco Chamaquaro es fecho a veinte y siete de julio de
mil y seiscientos y diez y seis afios, y la pintura y anotaciones vera vuestra
excelencia por la que ird a continuacién de estas diligencias. Don Fernando
Bocanegra."

" AGN, Tierras, vol. 2735, 22 parte, exp. 20, f. 9r.
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En la pintura se aprecia, en general, una vista de planta combinada con
las vistas de perfil de la iglesia y algunos cerros. Las glosas indican la ubica-
cién exacta de las tierras solicitadas. El cacicazgo en los pueblos de indios
fue un cargo hereditario, a diferencia de los cargos de republica que se ad-
quirian mediante elecciones. Los caciques tenian derechos sefioriales, como
poseer grandes extensiones de tierra, recibir tributos, tener esclavos, ganado
y casas construidas por sus comunidades, pero deberian demostrar que eran
descendientes directos de los linajes gobernantes de la época prehispanica,
ademas de ser para los indios principales y los indios del comtin un mo-
delo de piedad cristiana y de un comportamiento que fuera parecido a los
espanoles. Por eso fue frecuente que los caciques solicitaran permisos para
montar a caballo, portar espada y llamarse “don”. También podian solicitar,
como se ha visto, nuevas mercedes de tierra que ampliaran sus dominios.

Una merced en las sartenejas. Mapa de Acambaro
y Chupicuaro, 1623

Este mapa se hizo para representar las tierras que solicité Juan de Sotomayor
en los valles que se extienden al otro lado del rio Grande, en las proximida-
des de Acambaro y Chupicuaro. El expediente dice que la mayor parte de
la superficie solicitada se extendia en unos “sartenejales”. En el Diccionario
de mejicanismos de Garcia Icazbalceta, esta palabra aparece escrita como
“certeneja”’ y se define como un “Pantano de corta extension, pero profundo”.
Asi ha de ser porque el expediente dice que esas tierras “se aniegaron con el
agua que llueve y con la que derrama el Rio Grande, de modo que lo que se
aniega no puede servir sino solo para pastos de ganados”

El procedimiento de la solicitud incluy6 una vista de ojos y el testimonio
de testigos indios y espafioles. Se presenta a continuaciéon un fragmento de
la vista de ojos que se realizd el 7 de septiembre de 1623. Fue encabezada
por Juan de Arau, teniente de la alcaldia mayor de Celaya, y asistieron los
propietarios circunvecinos, la republica de Acambaro y los indios del comun.

2 AGN, Tierras vol. 3627, f. 182. Vista de ojos: f. 343.
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estando en la orilla del rio Grande que viene de Toluca y pasa junto al dicho
pueblo de Acambaro, a donde en el dicho llano remata el sitio que el di-
cho Juan de Sotomayor compro con dos caballerias de tierra de los bienes de
Antonio de Araujo, que llaman de Tiamux, junto al sartenexal por la parte
del norte y por la del sur con el dicho rio Grande. Y por la del oriente con
el dicho sitio y dos caballerias; y por la del poniente con la casa y tierras del
dicho Juan de Sotomayor, que llaman San Juan. Y dijo el susodicho que alli
eran las demasias y sobras donde se pedia[n] seis caballerias de las dichas
ocho y que habian de correr desde el dicho paraje donde remataba el di-
cho sitio de Tiamux dos caballerias hasta [topar] con la dicha estancia de
San Juan, y pidi6 que las viese el dicho teniente. Y habiéndolas visto, luego
incontinente habiendo dejado el dicho teniente arriba del dicho sitio de Tia-
mux en la orilla del dicho rio Grande, linde por la parte del oriente con la
cerca de piedra que divide las tierras del dicho Juan de Herrera con las del
dicho Juan de Sotomayor; y por la del poniente con el Paso de la canoa des-
de dicho pueblo y con el dicho sitio de Tiamux; y por la del norte con el ce-
rro del dicho sitio; y por la del sur con el dicho rio Grande. Y dijo el dicho Juan
de Sotomayor que alli era donde pedia las otras dos cumpliendo a las ocho
con en el dicho mandamiento, las cuales queria que fuesen sobre sus mismas
tierras y pidi6 que las viese el dicho teniente como lo mandaba su excelencia y
quedaria informacién de como eran sin perjuicio de ningun tercero."

El teniente Juan de Arau concluy¢ el expediente el 20 de noviembre de

1623 con la recomendacion de que podia realizarse la merced solicitada
de dos sitios para ganado menor y ocho caballerias, porque se trataba de
“tierras baldias y eriasas”!* Y también agregd que, “segtin parece por las in-
formaciones de oficio y de parte por mi hechas, las tierras no son de indios
ni de congregacion”. Las tierras solicitadas fueron valuadas en 250 pesos de
oro comun. En el mapa correspondiente se representa el paisaje descrito
en la vista de ojos. En el centro de la superficie representada se hallan las
tierras que ya poseia Sotomayor y las otras que pretendia obtener, las cuales

3 AGN, Tierras vol. 3627, fs. 4r-4v.

4 Las tierras baldias o sin cultivar eran lo mismo que las “tierras realengas” que pertenecen al
rey. Una superficie que aumenté por la mortandad indigena y que se destiné a otorgar
mercedes a pobladores espafioles.
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se extienden entre el rio Grande y la serrania que se ve al fondo. Las trazas
de los pueblos de Acambaro y Chupicuaro aparecen en la orilla inferior de
la pintura. La red de caminos confluye en la iglesia principal.

Figura 5. Mapa de Acdmbaro y Chupicuaro, 1616
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Fuente: AGN, Tierras vol. 2735, 22. Pte., exp. 20, f. 10. NUmero de catdlogo: 1928.31.3 x 43 cm.

El método del agrimensor. Plano de los sitios
de Puriaciquaro y la Estanzuela, 1749

Este plano fue elaborado a partir de la solicitud de medir, deslindar y amojo-
nar las tierras de la hacienda de Juan de Malagon, que se hallaban contiguas
al pueblo de indios de Puriaciquaro, hoy Puriatzicuaro, sujeto a la cabecera
de Xerequaro, en la jurisdiccion de Celaya. El expediente se refiere a los
conflictos limitrofes que tenia el hacendado con Joaquin Sanchez Grimaldes,
Bernardo de Pereda Torres y Manuela Meléndez de Zepeda, propietarios de

5 AGN, Tierras vol. 705, exp. 6, f. 27. [518-764].
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las tierras contiguas que aparecen al noroeste en el plano. Juan de Malagén y
los propietarios circunvecinos fueron citados para que se realizara la vista de
ojos el 29 de octubre de 1749, la cual consisti6 en contrastar los documentos
que amparaban las propiedades del hacendado con lo que podia observarse
en un recorrido detallado de sus linderos. La vista de ojos fue dirigida por
tres peritos contratados por las autoridades para dar su opinién sobre las
controversias limitrofes.

Una vez realizada la vista de ojos, se hizo la medicion de las tierras. Las
autoridades contrataron a Sebastian Joseph de Valenzuela como “Medidor
y juez de medida”. El escribano anot6 que era una “persona en quien con-
curre inteligencia en dicha facultad para que con arreglamiento a las reales
ordenanzas proceda a la medida de la expresada hacienda en las tierras
que consta de sus titulos y mercedes”. A continuacidn se detalla cémo se
iniciaron las medidas:

Estando en el campo en la hacienda nombrada de Puriaciquaro, dicho dia,
mes y afio [30 de octubre de 1749], yo, don Gaspar Ruiz de la Pefia, lugarte-
niente de alcalde mayor y juez comisario de estas diligencias para la medida
que se ha de ha de practicar, presentes don Nicolds Méndez de la Huerta,
don Agustin de Orozco y Tholedo y Joseph Flores, peritos nombrados que
se hallan; y don Sebastian Joseph de Valenzuela, Medidor por mi nombrado;
y asi mismo don Juan de Malagdn, duefio de la dicha hacienda, y don Juan
de Chavez y otras muchas personas, con los testigos que iran nominados. Se
hizo traer un cordel de cafiamo y en una vara de medir panos y sedas se mi-
di6 de cincuenta varas. Y estando puestos en la orilla del rio Grande, que vie-
ne de la ciudad de Lerma, en el paraje donde entra un arroyo seco que viene
corriendo desde enfrente del cerro que llaman Agustino, en donde se ve un
cerrillo pedregoso a la otra parte del rio, cuyas individuales sefias concordes
con las de la merced y primera posesién reconocidas por los peritos y por el
Medidor, se hicieron patentes a mi, dicho juez. Y habiendo nombrado para
que cuidar[an] en [la medida] del cordel, a mas del Medidor, a don Agustin
Veldzquez y a don Francisco Tirado, espafioles y vecinos de esta jurisdiccion,
en un cerro de piedras que estd como a un tiro de arcabus del rio y a la orilla
del arroyo seco, se tendio el cordel para el viento del norte que se buscé con
el abujon [la brajula] y tabla de cartabon, y corriendo a dicho viento treinta
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y tres cordeles y un tercio que pasaron sobre una loma alta, y en el descenso
de ella a orillas de la expresada barranca se hall6 ser el centro del primer
sitio [Puriaciquaro] que expresa la vista de ojos, en donde se sefial6 y puso
una mojonera; y midiendo el cordel y puesto el abujon por la misma orilla
y viento del norte, se prosiguié midiendo; y habiendo corrido veinte y siete
cordeles se llegd a una sefal antigua que parecia haber sido zanja; y prosi-
guiendo al cumplimiento de treinta y tres cordeles y un tercio se llegd hacia
el camino real que viene de Acambaro para Gerequaro, como dos cordeles
menos [14v-15r 610].

En el plano estan marcadas las medidas con letras. La primera marca esta
en la letra A. De ahi se midieron hacia el norte 33 cordeles y un tercio hasta
llegar al punto B, que es el centro del sitio. Del punto B se midieron hasta el
punto C otros 33 cordeles y un tercio. El mismo procedimiento se realiz6 en
sentido este-oeste, hasta obtener aproximadamente las mismas medidas. El
resultado fue un cuadrado de unos 66 cordeles por lado. Si un cordel equi-
vale a 50 varas; y si cada cordel es igual a 41.5 metros, entonces el sitio de
Puriaciquaro era un cuadrado de 2739 metros por lado. Lo que arroja una
superficie de 7.5 millones de metros cuadrados; es decir, 750 hectareas. Esta
cifra equivale en las medidas antiguas a 2.7 sitios de ganado menor o a 12.3
caballerias de tierra.

Durante los dias siguientes se procedi6 a medir el sitio de la Estanzue-
la, también conocida como San Isidro, con el mismo método y resultados
similares. Finalmente, el agrimensor presenté a las autoridades y testigos el
plano de las tierras el 29 de noviembre de 1749. La medida fue muy dificil
y conflictiva por los diferendos limitrofes, la existencia de barrancas y la
ubicacion de los sitios en las orillas del rio Grande, o Lerma; sin embargo,
el agrimensor ajust6 las medidas lo mejor que pudo hasta formar los dos
cuadrados que se ven en el plano. Juan de Malagén reclamé como propia
una enorme superficie de tierras agricolas y ganaderas que pertenecieron
en otro tiempo al pueblo de indios de Puriaciquaro, que aparece represen-
tado en la letra K. Quiza es mas probable que la propiedad del hacendado
fuera la linea punteada que abarca solo una parte de los dos sitios, y que
las nuevas medidas que promovié hayan sido un intento por adquirir
mas tierras.
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Se entiende que los documentos que mostré fueron dos mercedes de
tierra que recibieron sus antepasados. Una merced amparaba la posesion del
sitio de “Puriaciquaro” y estaba fechada en 1606 y 1589. La otra se referia
al sitio de “La Estanzuela” y estaba fechada en 1604. Segun los peritos, la
superficie que amparaban esos documentos abarcaba un sitio de ganado
menor (195 hectareas) y una caballeria y media de tierra (63 hectdreas). Por
lo tanto, el hacendado pretendia aumentar el dominio legal de una superficie
original de 258 a 750 hectareas. El expediente contintia con nuevas medicio-
nes de la Estanzuela, promovidas por Joaquin Sanchez Grimaldos, vecino y
labrador de Xerécuaro y propietario de la hacienda llamada Satamalli, pero
ya no contiene otros planos.

Figura 6. Plano de los sitios de Puriaciquaro y La Estanzuela, 1749
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Conclusion

La formacidn del pueblo de indios fue la condicién necesaria para el do-
minio espafiol de las sociedades indigenas del Nuevo Mundo. Los asenta-
mientos dispersos deberian abandonarse y la poblacion se congregaria “en
traza y policia de calles” en los valles, las llanuras y las “abras” de las sierras.
Ademas, se formaria la republica, el cacicazgo y la doctrina. Un pueblo de
indios también fue un corregimiento a cargo de un corregidor espafol. Este
proceso historico gener6 enormes cantidades de relaciones topograficas y
expedientes de tierras que incluyen, como se planted, una serie de planos
y mapas que fueron denominados “pinturas” durante los siglos virreinales.
Ya fueran realizados por artistas indigenas o agrimensores espaioles, estos
documentos cartograficos representan los antagonismos espaciales entre
los colonizadores espafioles y las sociedades nativas, disminuidas por las
enfermedades y las cargas tributarias. La tierra pasé al dominio imperial
de la Corona espafola y las sociedades indigenas tuvieron que solicitarle las
tierras que ocupaban durante mucho tiempo atras. El poblamiento espafiol
se realiz6 mediante el despojo de las tierras y aguas, la imposicion de cargas
tributarias y la difusion de las enfermedades que diezmaron masivamente
a las poblaciones indigenas. Los mapas que hemos visto nos muestran ese
proceso historico en la escala mas detallada que podia registrarse en los
pueblos de indios de la alcaldia mayor de Celaya, mediante una represen-
tacién matematica que contribuy6 al dominio eficaz del territorio. Lo que
se ha presentado en este capitulo es el avance de una investigacién en curso
sobre las representaciones cartograficas en varias alcaldias de Guanajuato.
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Resumen

Este capitulo analiza la relacidn histdrica y actual de los pueblos origina-
rios e indigenas de México con su patrimonio natural, destacando cémo
la biodiversidad y los ecosistemas han sido base de su organizacién social,
cultural y espiritual, describiendo cémo la propiedad social (ejidos y co-
munidades) han participado en la conservacidn de recursos forestales que
se les encomendaron al asignarles la propiedad social y coémo estos terri-
torios y paisajes han derivado en decretos de Areas Naturales Protegidas,
para lo cual se presenta el caso de la comunidad de la Joya, municipio de
Atarjea, Guanajuato, ubicada en la Reserva de la Biosfera Sierra Gorda
de Guanajuato, mostrando cdmo la dotacién agraria, la organizacién ejidal
y las practicas comunitarias han permitido la gestion de recursos forestales
e hidricos frente al impacto del cambio climatico y la sequia prolongada
que han generado problemas ambientales y socioeconémicos, sefialando la
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tension entre politicas de preservacion ambiental y las dindmicas locales de
uso y organizacion comunitaria.

Palabras clave: atarjea, Guanajuato, propiedad social, dreas naturales prote-
gidas, organizacion indigena, patrimonio natural.

Introduccion

Saber con exactitud la época en que el Homo sapiens sapiens llegé al conti-
nente americano, asi como su lugar de partida y llegada, es un tema apasio-
nante que, con el paso de los afios, se enriquece constantemente con nuevas
evidencias e informacién. Frente a este avance dindmico, Mena (2018) se-
nala que:

Lo tnico que estamos seguros es que el inicio del poblamiento humano de
América:

1. Es un evento finipleistoceno (aunque algunos lo retrotraen a 50000 afios o
mas, y otros a apenas 12000 afos).

2. Los primeros en llegar ya eran Homo sapiens sapiens (aunque se discute la
filiacion a poblaciones-razas).

3. Su subsistencia estaba basada en la apropiacion de alimentos (caza, pesca,
recoleccion de vegetales, algas o moluscos y carrofieo en proporciones
muy variables).

El territorio que hoy constituyen los Estados Unidos Mexicanos es re-
conocido como una regiéon megadiversa, que alberga una gran cantidad de
organismos vivos que interactiian formando numerosos ecosistemas. Mé-
xico se encuentra entre los primeros cinco paises con mayor biodiversidad
en reptiles, mamiferos, plantas vasculares y anfibios (Conabio). A lo largo
del tiempo, estos recursos naturales han proveido a los grupos humanos de
los elementos necesarios para cubrir sus necesidades fisioldgicas, al mismo
tiempo que permitieron el desarrollo de organizaciones sociales que les
brindaron seguridad, afiliacién, reconocimiento y autorrealizacién. Esto
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derivé en la formacién de una gran cantidad de civilizaciones con culturas
y rasgos propios, influenciados principalmente por el entorno ambiental en
el que se establecieron.

Igual que el proceso de poblamiento del territorio, se tiene poca infor-
macién de la manera en que se aprovechaban los recursos naturales del
territorio por la falta de documentacién debido a la destruccion y desapa-
riciéon de codices realizados por culturas prehispanicas a manos de los con-
quistadores europeos; por fortuna para México, las comunidades originales
aun guardan conocimientos de la forma en que se relacionaban los antiguos
pobladores con su entorno ambiental (1NP1, 2017), principalmente gracias
a la tradicion oral y a las practicas de manejo' a través de las generaciones.
La naturaleza y en especial los arboles forman parte de su cosmovision.
Hagender E (2007) describe que “pueblos indigenas de Norteamérica se
refieren a los arboles como nuestros hermanos y nuestras hermanas de pie.
Los seres humanos y los arboles compartimos una postura vertical y erguida.
Nosotros caminamos, ellos permanecen de pie”.

En el siglo xv1, Martin de la Cruz elaboré un texto en ndhuatl sobre
el uso de la herbolaria indigena aplicada a asuntos médicos, considerado el
texto de medicina mas antiguo escrito en América. Este documento fue
traducido al latin por Juan Badiano, y los dibujos que lo acompafian fueron
realizados por tlacuilos del Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco (1NAH). Este
conocimiento ancestral, transmitido de generacién en generacién por los
pueblos originarios, nos ha mostrado una forma armoniosa de convivencia
entre el ser humano y su entorno. Sin embargo, esta relacién sufrié una
disrupcién con la conquista gradual del territorio por parte de los europeos,

' El manejo de ecosistemas es definido en la Ley General de Desarrollo Forestal Sustentable
(DOF 5/06/2018) en el art. 7, parrafos XXXV y XXXVI como “el proceso que comprende el
conjunto de acciones y procedimientos que tienen por objeto la ordenacién, el cultivo, la
proteccién, la conservacion, la restauracion y el aprovechamiento de los recursos y servi-
cios ambientales de un ecosistema forestal, considerando los principios ecolégicos, respe-
tando la integralidad funcional e interdependencia de recursos y sin que disminuya o pon-
ga en riesgo la capacidad productiva de los ecosistemas y recursos existentes en la misma’,
el cual puede ser realizado de manera comunitaria por nucleos agrarios, los pueblos y co-
munidades indigenas y afromexicanas, comunidades, propietarios y poseedores legitimos
de manera colectiva, en las diversas fases de la cadena de valor bajo los principios de sus-
tentabilidad, equidad, inclusidn y respeto a las tradiciones, usos y costumbres.
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quienes instauraron una nueva manera de explotar los recursos naturales.
Mediante un mestizaje profundo, transformaron el paisaje y el ambiente,
fundando ciudades y poblaciones orientadas al desarrollo agricola, pecuario
y minero en distintas regiones del pais.

Los movimientos de Independencia, Reforma y, principalmente, la Re-
volucién mexicana, generaron cambios en la manera en que los habitantes
del pais se organizan y adquieren pertenencia sobre el territorio. Desde 1937,
México es uno de los pocos paises que cuentan con un régimen de propie-
dad social. De acuerdo con los indicadores basicos de propiedad social del
Registro Agrario Nacional (2023), la superficie ejidal registrada supera los
82.2 millones de hectareas, mientras que la extension bajo la figura comunal
ronda los 17.5 millones de hectareas, lo que representa el 51.4% del territorio
nacional. Estos datos revelan aspectos importantes: dos terceras partes de
los recursos hidricos del pais se encuentran dentro de la propiedad social; el
50% de los bosques y la biodiversidad también estan ubicados en estas areas;
y el 60% de los litorales mexicanos corresponden a poligonos pertenecientes
a ejidos y comunidades.

Como poseedores y guardianes de estos recursos naturales, las y los
habitantes de las comunidades y ejidos mantienen una dependencia directa
con su entorno para satisfacer necesidades humanas, religiosas y espirituales.
Por ello, la relacién que tienen con el medio natural es de interdependencia,
y los diferentes fendmenos que actualmente afectan a este entorno ponen en
riesgo su permanencia y desarrollo. Las politicas ambientales han puesto de
manifiesto el manejo positivo? de los recursos naturales por parte de pue-
blos originarios y ejidos, pues las declaratorias de dreas naturales protegidas
(aNP) conforme al articulo 44 de la Ley General de Equilibrio Ecolégico
y Proteccion al Ambiente son ejecutadas en zonas del territorio en las que
“los ambientes originales no han sido significativamente alterados por la
actividad del ser humano, o que sus ecosistemas y funciones integrales re-
quieren ser preservadas y restauradas’, de tal manera que estos territorios

2 El manejo positivo de los recursos naturales o ecosistema se refiere a que las practicas men-
cionadas en el concepto de manejo son suficientes para mantener el recurso forestal a tra-
vés del tiempo, permitiendo la continuidad de los diferentes procesos y ciclos ecolégicos
naturales que se presentan en él.
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coinciden, en muchos casos, con los poligonos de comunidades y ejidos
(nucleos agrarios), mas aun, las zonas nucleo de las ANP son coincidentes
con sus areas de uso comun. De acuerdo con Bezaury-Creel y Gutiérrez
(2009), en 2008, el 60.34% de las ANP se encontraban en tipo de propiedad
del suelo social (ejidos y comunidades).

Es importante aclarar que dentro del concepto de sustentabilidad o sos-
tenibilidad, en estos casos se prioriza el factor ambiental sobre los aspectos
sociales y econdmicos. Como sefiala Reyes (2020), con la declaratoria de
area natural protegida (ANP), el capital natural de estos nticleos agrarios se
vuelve intocable y pristino, orientandose hacia un modelo de preservacio-
nismo que no considera la dinamica, estructura ni la administracion previa
que realizaban las comunidades agrarias. Esta situacion ha generado, en
algunos casos, conflictos y procesos de despojo. En este sentido, el presen-
te capitulo aborda la organizacién de los pueblos originarios en torno a
algunos de los problemas actuales que enfrentan los habitantes nativos de
ecosistemas naturales dentro del ANp Reserva de la Bidsfera Sierra Gorda
de Guanajuato, en el municipio de Atarjea. Esta region presenta particula-
ridades como la exclusion del desarrollo territorial del resto del estado, po-
breza, marginacion y problemas ambientales derivados del cambio climati-
co, que ha provocado una sequia de mas de dos afos. Asimismo, a 18 afios
de su decreto, el ANP atin no cuenta con un programa de manejo publicado
(Conanp, 2024).

El entorno natural y la organizacion
indigena

México se caracteriza por ser un pais de montaiias, representando el 65%
del territorio, con ocho sistemas montafiosos principales (Challenger, 1988;
Ferrusquia-Villafranca, 1998, citados por Morrone, 2019). Dentro de estos
sistemas montafosos, hacia la porcion centro este, entre el Altiplano Suryla
Sierra Madre Oriental, se encuentra la regién conocida como Sierra Gorda,
un sistema montafnoso localizado en los estados de Querétaro, Guanajuato,
San Luis Potosi e Hidalgo (Ramirez, 2020).
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Figura 1. Sierra Gorda 1840-1850
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Fuente: Ramirez, 2020.

De acuerdo con Sahagun (citado por Crespo y Cervantes, 1990), antes
de la llegada de los espanoles, la franja situada al norte del curso medio del
rio Lerma y hacia las estribaciones de las sierras de Guanajuato y Sierra
Gorda estaba habitada por tres grupos de chichimecas: otomies, tamimes
y teochichimecas. Hacia el siglo xvI, la zona conocida como Sierra Gorda
fue conquistada y poblada por el cacique otomi Nicolas de San Luis Mon-
tafiez (Crespo y Cervantes, 1990). En esta region, la gran variabilidad eco-
légica permitid la existencia de diversos modos de vida, desde cazado-
res-recolectores ndmadas y seminémadas hasta sociedades jerarquizadas.
La Sierra Gorda se convirtié en una zona expulsora y receptora de pobla-
ciones con diferentes niveles de complejidad social, que interactuaron en
procesos heterogéneos de despoblamiento y repoblamiento del centro-nor-
te de México. Asi, se configurd una cultura particular que integrd elemen-
tos de sociedades vecinas con las que coexistia pacificamente. Esta convi-
vencia quedo expresada en petrograbados y pinturas localizados en cuevas,
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afloramientos rocosos y abrigos, convirtiendo la regiéon en una “zona di-
namica, moévil, de interaccion, convivencia, intercambio y confrontacioén
entre grupos con distintas formas de subsistencia” (Viramontes, 2025). En
esta region, la apropiacion del espacio indigena por parte de los europeos
se efectud mediante la colonizacion y el desplazamiento de las culturas
némadas y semindmadas en gran parte del territorio guanajuatense. Este
proceso estuvo motivado principalmente por la posesion de tierras para la
agricultura, el descubrimiento de yacimientos mineros y las epidemias que
diezmaron a la poblacion nativa (Rionda, 2002). Asi, la Sierra Gorda co-
menzo6 a diferenciarse como una zona de refugio indigena y disidencia
politica, con reminiscencias culturales y organizaciones alternativas al or-
den nacional (Hinojosa et al., 2019).

Seguin Uzeta (2011), esta region se caracteriza por su accidentada topo-
grafia, su notable variedad de climas influenciados por la vertiente del golfo
de México y su hidrologia predominantemente pluvial, lo que ha permitido
la generacion de multiples nichos ecoldgicos y microclimas que, junto con
el perfil reseco de sus montaas, hacen de la Sierra Gorda un territorio su-
mamente variado. Durante el siglo x1x, la Sierra Gorda se consolid6é como
un espacio donde se gestaron diversos movimientos sociales, producto de
alianzas campesinas frente a despojos y conflictos relacionados con la te-
nencia de la tierra, especialmente por la ampliacion de los linderos de las
haciendas (Uzeta, 2011a; Hinojosa et al., 2019).

Al concluir la Revolucién mexicana, en 1937 se inici6 el reparto agrario
en la regién mediante la dotacion de tierras a sus habitantes, conformandose
ejidos a partir de terrenos que pertenecian a haciendas y tierras federales,
lo cual fue publicado en diversas fechas en el Diario Oficial de la Federacion
(PHINA, RAN).

En 1935, Lazaro Cardenas cred el Departamento Forestal de Caza y
Pesca, encargado de la administracion de 40 parques nacionales (Semarnat,
2020). Posteriormente, en 1988 se promulgé la Ley General de Equili-
brio Ecoldgico y Proteccion al Ambiente, que en su articulo 3° establece la
creacién de Areas Naturales Protegidas (ANP) con el objetivo de conservar
“ambientes originales no significativamente alterados por la actividad hu-
mana o que requieren ser preservados y restaurados” (DOF, 28/01/1988).
De acuerdo con la Conanp (s.f.), el cambio climatico genera variaciones
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en el clima que provocan eventos hidrometeoroldgicos extremos, los cua-
les afectan a los ecosistemas. Las ANP se presentan como una solucién
natural para mitigar estos impactos. En este contexto, en 1997 la porcién
de la Sierra Gorda correspondiente al estado de Querétaro fue decreta-
da area natural protegida con caracter de reserva de la bidsfera, abarcan-
do los municipios de Arroyo Seco, Jalpan de Serra, Pefiamiller, Pinal de
Amoles y Landa de Matamoros (DOF, 19/05/1997). Diez afos después,
en 2007, se decreté como area natural protegida con el mismo caracter la
porcioén correspondiente al estado de Guanajuato, que incluye los munici-
pios de Atarjea, San Luis de la Paz, Santa Catarina, Victoria y Xicha (DOE,
02/02/2007).

Figura 2. ANP decretadas en la region de la sierra Gorda
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la tierra. Mas bien, imponen modalidades a la propiedad basadas en la zo-
nificacion establecida en el decreto de creacion de la ANp. Estas modalida-
des establecen que los recursos naturales deben aprovecharse de manera
sustentable “dentro de los limites que impone la necesidad de conservar su
condicién natural a largo plazo” (Bezaury, 2009). Si bien las ANP son sefia-
ladas como una solucion ante el cambio climatico, los factores ambientales
pueden alcanzar niveles tan extremos que provocan alteraciones en la es-
tructura, composicién y funcién de los ecosistemas (Jorgenson et al., 2001,
citado por Trejo, et al., 2021).

El Panel Intergubernamental de Cambio Climatico (1pcc, por sus siglas
en inglés) reconoce que, desde el periodo preindustrial, la influencia huma-
na sobre el sistema climatico es atribuible al desarrollo socioeconémico, la
evolucion tecnoldgica y la emision de gases de efecto invernadero (GEI)
(1pcc, 2014). La alteracion de los patrones de precipitacion y el aumento de
temperatura causados por el cambio climatico proyectan un “desacopla-
miento entre las comunidades vegetales y el sitio que ocupan’, reduciendo
el habitat climatico dptimo para estas comunidades, ya sea en extension
superficial o desapareciendo por completo (Crookston et al., 2010; Gonza-
lez et al., 2010; Rehfeldt et al., 2010; Gémez-Pineda et al., 2020, citados por
Trejo et al,, 2021).

La Organizacién de las Naciones Unidas (ONU) reconoce la sequia como
un fenémeno natural complejo que afecta todos los climas y provoca im-
pactos socioecondmicos variables segiin distintos factores y condiciones,
ocasionando reducciones en la productividad de cultivos, pastos y bosques.
Bello (2014) reporta que, mediante el uso de un generador estocastico de
tiempo meteoroldgico (GEMT), para la zona de la Sierra Gorda de Gua-
najuato se proyecta una mayor frecuencia de eventos extremos de calor,
coincidiendo con otros estudios probabilisticos que estiman un aumen-
to de temperatura en México. Como menciona el Servicio Meteoroldgico
Nacional (sMN, 2025), uno de los fendmenos climaticos que mas afecta las
actividades econémicas del pais es la sequia, por lo que el sSMN monitorea
su estado y evolucion a través del Monitor de Sequia en México (MsM), que
forma parte del Monitor de Sequia de América del Norte (NADM). (Véase
la tabla 1).
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Tabla 1. Clasificacién de la intensidad de sequia de acuerdo al
Monitor de Sequia en México

Clasificacion Simbolo Descripcién
y color
Anormalmente DO Se trata de una condicién de sequedad, no es una categoria de sequia. Se
seco presenta al inicio o al final de un periodo de sequia. Al inicio de un periodo

de sequia: debido a la sequedad de corto plazo puede ocasionar el retraso
de la siembra de los cultivos anuales, un limitado crecimiento de los cultivos
o pastos y existe el riesgo de incendios. Al final del periodo de sequia:
puede persistir déficit de agua, los pastos o cultivos pueden no recuperarse
completamente.

Sequia D1 Se presentan algunos dafios en los cultivos y pastos; existe un alto riesgo de
moderada incendios, bajos niveles en rios, arroyos, embalses, abrevaderos y pozos, se
sugiere restriccion voluntaria en el uso del agua.

Sequia severa D2 Probables pérdidas en cultivos o pastos, alto riesgo de incendios, es comun la
escasez de agua, se deben imponer restricciones en el uso del agua.

Pérdidas mayores en cultivos y pastos, el riesgo de incendios forestales es
extremo, se generalizan las restricciones en el uso del agua debido a su
escasez.

Sequia extrema

Sequia Pérdidas excepcionales y generalizadas de cultivos o pastos, riesgo

excepcional excepcional de incendios, escasez total de agua en embalses, arroyos y pozos,
es probable una situacién de emergencia debido a la ausencia de agua.

Sin sequia

Fuente: elaboracion propia a partir de informacién del MSM (SMN, 2025).

Para los municipios que integran la Reserva de la Bidsfera Sierra Gorda
de Guanajuato —Atarjea, San Luis de la Paz, Santa Catarina, Victoria y
Xichu— se han registrado diversos periodos de sequia que afectan a toda
la regién por lapsos iguales o mayores a cinco meses. De acuerdo con los
registros del sMN, durante diciembre de 2005 a abril de 2006 se presentd un
periodo anormalmente seco (D0) que duré cinco meses. Posteriormente,
entre marzo de 2011 y enero de 2012, un periodo de 11 meses mostré con-
diciones que oscilaron desde anormalmente seco (D0) hasta sequia extrema
(D3). En un lapso mas prolongado, de marzo de 2018 a junio de 2021 (39
meses), se registraron nuevamente condiciones desde anormalmente seco
(DO0) hasta sequia extrema (D3). Finalmente, de marzo de 2022 a julio de
2024 (28 meses), se documentaron los cinco tipos de sequia, destacando
especialmente entre septiembre de 2023 y junio de 2024, cuando en todos
los municipios se reportaron condiciones de sequia extrema (D3) y sequia
excepcional (D4). La acumulacion del efecto de estos eventos de sequia ha
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tenido un impacto severo sobre los recursos naturales de la region, causando
la muerte de arboles y facilitando la presencia de plagas y enfermedades que
afectan al arbolado. En la figura 3 se presenta la clasificacién porcentual de
estos cuatro periodos de sequia registrados en los municipios que confor-
man la Reserva de la Bidsfera Sierra Gorda de Guanajuato.

Figura 3. Clasificacién en porcentaje de los cuatro periodos de sequia presentados
en los municipios de la Reserva de la Biésfera Sierra Gorda de Guanajuato

Fuente: elaboracion propia a partir de informacién del MSM (SMN, 2025).

Los datos anteriores muestran que en el periodo comprendido entre
diciembre de 2005 y julio de 2024, en mas de un tercio del tiempo se presen-
taron condiciones de sequia o sequedad en la region. Por ello, los principales
problemas que enfrenta la Sierra Gorda de Guanajuato estan relacionados
con la disponibilidad, captaciéon y manejo del agua, asi como con la tenencia
de la tierra, el acceso a medios de produccion y la fisiografia del territorio,
aspectos que impactan directamente en la economia y desarrollo de sus
habitantes (Copladeg, citado por Hinojosa et al., 2019). Esta situacion con-
vierte a la zona en un espacio donde se buscan continuamente estrategias
sociales para combatir la exclusion a nivel regional y estatal. Los municipios
de Xichu y Atarjea presentan los indices mas altos de exclusidn, principal-
mente debido a su ubicacion en el centro de la Sierra Gorda y la dificultad de
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acceso por caminos sinuosos (Hinojosa et al., 2019). En particular, el muni-
cipio de Atarjea se localiza en la region noreste del estado de Guanajuato y,
segun el padrén de comunidades indigenas del estado (basado en datos del
INEGI, Conteo de Poblacién y Vivienda 2020), cuenta con cuatro pueblos
y comunidades indigenas identificadas como chichimecas: San Antén, El
Carricillo, El Pifional y La Joya.

En el contexto de las ANP, estas comunidades estan dentro de la Reserva
de la Biosfera Sierra Gorda de Guanajuato, y tres de ellas —El Carricillo, El
Pifional y La Joya— se encuentran en el drea nucleo de la reserva, tal como
se muestra en la figura 4.

Figura 4. Pueblos indigenas de Atarjea en contexto de las ANP y su zona nticleo
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Fuente: elaboracién propia a partir de datos del Gobierno del Estado de Guanajuato (2013) y SIG, Conanp
(2025).

El reconocimiento de estas comunidades y pueblos como indigenas se
realizo por medio de la Secretaria de Desarrollo Social y Humano de Gua-
najuato y la Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas,
mediante el Padrén de Pueblos y Comunidades Indigenas del Estado de
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Guanajuato, y la publicacion de monografias de los Pueblos y Comunidades
Indigenas (Gobierno del Estado de Guanajuato, 2013). En este contexto, en
el siguiente apartado se describe la forma en que se organiza el pueblo de
La Joya, una de las comunidades indigenas del municipio de Atarjea, y que
se encuentra dentro del drea nucleo del ANP Reserva de la Bidsfera Sierra
Gorda de Guanajuato.

La Joya es una comunidad (localidad, de acuerdo con el INEGI) con
una poblacién menor a 200 personas. Se ubica en la porcidn oeste del mu-
nicipio, colindando con el municipio de Xichu, a 2000 msnm. Para llegar
a esta comunidad, partiremos de San José Iturbide (antes Casas Viejas y
que, de acuerdo con Ramirez, 2020, en este sitio ya se esta en la zona de la
Sierra Gorda), en un viaje de dos horas en auto y tres en camion: “uno que
diga: Carricillo” Como recomendaciones de viaje, tome algiin medicamento
contra el mareo, pues hay bastantes curvas a lo largo de los mas de 90 km
que recorrerd, iniciando en el libramiento Oriente donde comienza la ca-
rretera estatal 100 de Guanajuato, conocida como San José-Santa Catarina.
Como dato interesante para los estudiosos del ambiente, unos kilémetros
adelante, sobre la carretera, encontrara un entronque con la carretera San
José Iturbide-Dr. Mora (no se confunda, siga por la carretera con rumbo a
Santa Catarina), pero en ese preciso punto, de acuerdo con los datos geo-
graficos de la Conagua, estard en el limite de la region hidrolégica 12 Lerma
Santiago con la region hidrolégica 26 Panuco, a la cual pertenece el macizo
montafioso de la Sierra Gorda.

En este camino observara matorrales con hermosos cactos y algunas
montafas con encinares en sus cuspides; percibira un clima de semidesier-
to y el paisaje tendra variacidén de acuerdo con la época en que realice su
viaje. Cruzara Tierra Blanca y arribard a Santa Catarina, donde es reco-
mendable llenar el tanque de gasolina, y de alli seguira por la carretera a
Atarjea, caracterizada por sus curvas sinuosas, cambios de altura y vistas
impresionantes del paisaje montafioso que nos muestra la majestuosidad
de la Sierra Gorda. Los paisajes no reconocen fronteras, por lo que, con la
atencion adecuada, podra notar que sale del estado de Guanajuato para
cruzar por el municipio queretano de Pefia Miller, donde observara la pre-
sencia de encinares y pinos, hasta encontrarse con un anuncio que da la
bienvenida al estado de Guanajuato y al municipio de Atarjea. El viaje no
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ha concluido, pues, entre un pinar enorme, tendra que tomar el camino
sefialado a la izquierda hacia El Carricillo. En este punto habra transcurri-
do una hora y media desde que inicid el viaje en San José Iturbide. Una
pared de roca impedira la visibilidad en el costado derecho y, después de
algunas curvas, se abrira de nuevo el paisaje, donde se observa desde lo
alto la microcuenca donde se asienta la mayor parte del municipio de Atar-
jea. Unas curvas mas adelante se encuentra una desviacion a la izquierda
del camino hacia La Lagunita. Aqui se pierde el pavimento por unos me-
tros, pero unos metros adelante podra continuar por un camino hecho con
piedra bola y cemento. Alli sobresaldran casas que pertenecen a la comu-
nidad de La Lagunita.

El paisaje cambio, ahora esta en un pinar de arboles no muy altos, de has-
ta 15 metros, que se distinguen por tener aciculas (hojas) pequefias de hasta
6 cm; se trata de pinones, los cuales forman un bosque de clima templado.
Estamos ya en el altimo tramo de nuestro viaje y aqui habra que ser cuida-
dosos para ubicar la salida del camino que nos llevara a la localidad de La
Joya, marcada con un anuncio de desviacion a la izquierda, hacia un camino
de terraceria, hacia donde se dirigen todas las marcas de llantas calcadas con
lodo o tierra sobre el pavimento. En caso de que no vea el anuncio o las sefia-
les de neumadticos, no se preocupe: el fin de la carretera en la nada le indicara
que se pasd por un kilémetro de la desviacion, tendra que dar vuelta en “U” y
notara facilmente la desviacidn, ahora a la derecha. Si va en camion, estara a
punto de cumplir las tres horas de camino. Solo son dos kilémetros de terra-
cerfay encontrara el arco de La Joya. La falta de pavimento obedece a que se
encuentra en la zona nucleo de la Reserva de la Bidsfera, pero que no le cause
confusidn, las casas ya estaban mucho antes del decreto.

De acuerdo con la Secretaria de Desarrollo Social y Humano (Gobierno
del Estado de Guanajuato, 2013), los habitantes relatan que la comunidad de
La Joya fue fundada por las familias Sains y Garcia en 1910. Es importante
sefialar que estos terrenos formaban parte de la hacienda agostadero de
Charcas, propiedades de los sefiores Francisco Gonzalez de Cosio y Her-
manos (DOF, 12/11/1937), por lo que resulta fundamental recuperar su
historia. Para comenzar, nos remontamos al 15 de junio de 1924, cuando
vecinos del poblado de La Joya, municipio de Atarjea, estado de Guanajuato,
respaldados por las leyes agrarias y mediante escrito, solicitaron la dotacién
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de tierras para satisfacer sus necesidades. En la solicitud se enlistaron 316
habitantes, 78 jefes de familia y 114 individuos con derecho a dotacién. E1 18
de agosto de 1937, la Comision Agraria Mixta emitié su dictamen en favor de
la poblacidén, otorgandoles 2 550 ha de la hacienda agostadero de Charcas,
propiedad de Francisco Gonzalez de Cosio y sus hermanos. Al dia siguiente,
el 19 de agosto de 1937, el gobernador del estado confirmé la resolucién que
beneficié a 117 individuos, por lo que se expropiaron las tierras y se doto al
pueblo de La Joya con 2550 ha distribuidas de la siguiente manera: 994 ha
de terrenos laborables y 1606 ha de agostadero cerril. La comunidad quedd
obligada a cumplir las disposiciones que dictara el Departamento Forestal
en materia de conservacion, propagacion, restauracion y explotacion de sus
bosques y arbolados, cooperando con las autoridades en todo caso de in-
cendio forestal, quedando prohibido todo acto que destruyera sus bosques o
arbolado. Esta resolucion fue publicada en el Diario Oficial de la Federacion
(DOF, 12/11/1937).

El 14 de julio de 1939, los vecinos de La Joya solicitaron la dotacién
de ejidos por carecer de tierras suficientes para satisfacer sus necesidades
agricolas. La Comisiéon Agraria Mixta enlisté a 20 individuos con derecho
a parcela ejidal en la ampliacidn, pues los terrenos que disfrutaban en pose-
sion definitiva no les eran suficientes para cubrir sus necesidades. Por ello, la
Comision emitié un fallo favorable ampliando el ejido de La Joya con 800 ha,
de las cuales 160 ha se consideraron laborables y 640 ha como agostadero,
tomadas de la hacienda agostadero de Charcas, expropiadas a Francisco
Gonzélez de Cosio y sus hermanos. Esta ampliacion fue publicada en el
Diario Oficial de la Federacién (DOF, 28/02/1940). Conformado el ejido,
mediante el Programa de Certificacién de Derechos Ejidales y Titulaciéon
de Solares Urbanos (Procede) y de acuerdo con el Padron e Historial de
Nucleos Agrarios (PHINA), en la asamblea celebrada el 29 de junio de 2006
se certifico al ejido con una superficie total del nicleo de 3412.538627 ha, de
las cuales 2 114.852361 ha son parceladas, 1.767430 ha son superficie reser-
vada al crecimiento, 141.676158 ha corresponden a asentamientos humanos
delimitados al interior, y 1295.918836 ha como superficie de uso comun,
beneficiando a 74 ejidatarios y ejidatarias, 49 avecindados y avecindadas, y
135 posesionarios y posesionarias. En el poligono del ejido La Joya existen
seis localidades, de las cuales dos se encuentran en el poligono de la Reserva
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de la Bidsfera Sierra Gorda de Guanajuato y solamente el poblado de La Joya
en el area nucleo de la Reserva.

Figura 5. Localidades del ejido la Joya en contexto de las ANP y sus zonas nticleo
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Fuente: elaboracién propia a partir de datos del Gobierno del Estado de Guanajuato (2013), RAN (2023) y
SIG, Conanp (2025).

En estas comunidades, la “parientela” es extensa. Es comun que exis-
ta un tio o tia abuela, un primo o prima de algiin abuelo o abuela en las
localidades del ejido y de los nucleos agrarios vecinos; casi todos y todas
fueron trabajadores de la hacienda agostadero de Charcas. Al triunfo de
la Revolucidn, con la dotacion de tierras, se fundaron varias poblaciones
dentro de la Sierra Gorda para acceder a los beneficios del reparto agrario.
Estas fundaciones tienen como caracteristica principal que se ubican en
lugares donde hay nacimientos de agua o manantiales, ya que la mayoria de
los arroyos son de temporal y solo llevan agua durante la época de lluvias.
En cada localidad se elige a un delegado o delegada, quien representa a las
personas habitantes ante el municipio. Entre sus funciones esta “presentar
las peticiones y demandas, dando seguimiento a las mismas para el mejora-
miento de la calidad de la prestacion de los servicios en sus comunidades”
(Presidencia Municipal de Atarjea, 2021).
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Para el ejido, cada tres afos las y los ejidatarios con derechos vigentes,
en asamblea legalmente constituida conforme a la Ley Agraria, eligen una
planilla que funja como Comisariado Ejidal y Consejo de Vigilancia durante
ese periodo. Estas personas se encargan, entre otras responsabilidades, de
los asuntos relacionados con el area comun del ejido, la cual se encuentra
dentro de ANP y corresponde a su zona nucleo. La dotacién agraria de 1939
y sus disposiciones en materia de recursos forestales para las parcelas de las
y los ejidatarios han sido cumplidas y acatadas cabalmente. Como ejemplo,
se observa que dentro del poligono del ANP se encuentra una importante
superficie parcelada de La Joya, la cual por su valor ambiental fue conside-
rada parte del area nucleo.

Figura 6. Localidades del ejido La Joya en contexto de las ANP y sus zonas nticleo

San Lus Potosi

{Querétaro

Hidalgo

SIMBOLOGIA
0 Locahdades del ejido La Joya
| Divisién estatal actual
[ Municipios
fxtacanca ds Chorcas [ paligono del efido La Joya

Areas Naturales Protagidas
0 Sierra Gorda (1937)
B Sierra Gorda de Guanajuato (2007)

Zona niceo de ANP

Fuente: elaboracién propia a partir de datos del Gobierno del Estado de Guanajuato (2013), RAN (2023) y
SIG, Conanp (2025).

Actualmente, en México y de acuerdo con el Instituto Nacional de Len-
guas Indigenas (Inali, 2009), se reconocen 11 familias lingiiisticas presentes
en el pais, que se relacionan con 68 lenguas y 364 variantes lingiiisticas. En la
comunidad de La Joya se habla mayoritariamente espafiol. Los foros de con-
sulta sobre los conocimientos y valores de los pueblos originarios (CDI-SEP,
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2006) sefnalan que las politicas sociales del siglo xx impusieron un modelo
homogéneo de nacién “basado en la idea de una sola lengua y cultura para
todos los mexicanos’, considerando la diversidad lingiiistica y cultural como
un obstaculo para el desarrollo nacional. Marin Ramirez, originario de la
localidad de El Salitrillo, ejido de Mangas Cuatas, municipio de Atarjea,
Guanajuato, recuerda que su bisabuelo era “de esos indios que se la pasaban
en la montafa, caminando de un lado a otro, que no les gustaba estar en
una casa y vivian en las cuevas. Era muy alto, moreno y flaco, y hablaba la
lengua de los indios. Si a mi me preguntan, todos venimos de esos indios”.
Por su parte, Lucia Ramos, de 81 afios y habitante de La Joya, recuerda que
su madre hablaba otomi, pero ella no aprendio la lengua: “no le di impor-
tancia aprenderla”. De acuerdo con el Censo de Poblacién y Vivienda 2020
del INEGI, la poblacién de La Joya es de 159 personas, lo que representa el
3% del total del municipio. De ellas, 93 son mujeres y 66 hombres. Debido
a esta proporcion mayor de mujeres, Uzeta (2011a) sefiala que en Atarjea
predomina un dominio patriarcal en las actividades politicas, el trabajo
agricola y el manejo de herramientas, ejerciéndose principalmente sobre
las mujeres. La estructura piramidal de edades y sexo de la comunidad de
La Joya es la siguiente:

Figura 7. Estructura poblacional del poblado de La Joya, municipio de Atarjea, Guanajuato, 2020
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Fuente: elaboracion propia a partir de datos del INEGI (2021).
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En este sentido, la piramide poblacional muestra un perfil constrictivo
en proceso de envejecimiento, caracteristico de comunidades rurales que
experimentan una fuerte emigracion en las edades laborales (Rodriguez et
al., 2007). Si bien la migracién es un proceso humano mediante el cual se
buscan mejores condiciones para el desarrollo, Reyes et al. (2021) sefialan
que “la migracién no es una solucién a los estadios de pobreza y margi-
nacién que se viven en los municipios de Guanajuato’, especialmente en
aquellos ubicados dentro de la Reserva de la Bidsfera Sierra Gorda. Aunque
forma parte del desarrollo econémico local, esta migracion provoca efectos
adversos, como el despoblamiento y la falta de mano de obra para el desa-
rrollo agricola y otras actividades productivas.

Pareciera que para la poblacién de La Joya, migrar es parte de su esen-
cia, pues no conocen otra forma de generar bienestar para la familia que
dejan atras. En cuanto a educacion, la comunidad solo cuenta con pre-
escolar y primaria, atendidos por un maestro para cada nivel. Tras con-
cluir el sexto aflo, comienza la etapa del aprendizaje migratorio, ya que
la secundaria se encuentra en la comunidad de San Juan de Dios, a cinco
kiléometros —15 minutos en auto o 40 minutos caminando—, que da ser-
vicio a varias comunidades cercanas. Para la educacién media superior, es
necesario trasladarse hasta Mangas Cuatas, al Colegio de Estudios Cien-
tificos y Tecnoldgicos del Estado de Guanajuato (CECyTE), ubicado a 22
kilometros de La Joya. El acceso implica 40 minutos por terraceria o unas
cuatro horas a pie por el arroyo. La mayoria de los jovenes finaliza su etapa
educativa alli y comienzan la vida adulta buscando empleo. Los centros
de trabajo también estan fuera de la comunidad, por lo que los habitan-
tes deben desplazarse diariamente a la cabecera municipal, a una hora de
distancia. Las actividades laborales locales se limitan a servicios diversos:
mano de obra en construccién, reparto para tiendas, jornaleria agricola,
limpieza y mantenimiento de carreteras. Solo algunos logran empleos en
el municipio, aunque con contratos temporales que suelen rescindirse con
cada cambio de administracion.

Alfredo Ramos, de 34 afos, recuerda que tras concluir la preparatoria
migrd cuatro afos a Estados Unidos para trabajar en carpinteria; posterior-
mente regresd y permanecié 15 afios en La Joya desempenandose como
mecanico, albaiil, plomero, electricista, operador de maquinaria pesada y
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brigadista forestal. En 2025, ante la falta de trabajo local, planea nuevamente
migrar a Estados Unidos con visa de trabajo. Ante la migracién constante,
muchas mujeres en edad productiva han asumido la posesion de tierras de
cultivo para alimentar a sus familias extendidas —que incluyen padres y
madres ancianos, hijos, nietos e incluso bisnietos—. Sin embargo, la falta de
asesoria legal agraria, la lejania con tribunales y el desconocimiento de los
derechos de las mujeres han generado conflictos. Por ejemplo, en algunos
casos, hermanos varones deportados de Estados Unidos han desplazado a
sus hermanas y familias de la posesion de tierras y viviendas: “mi papa me
dijo que me iba a heredar la tierra, pero cuando mi hermano fue deportado
y regreso, nos saco de la casa y se quedoé con la tierra. Papa ya no dijo nada
porque es su hijo hombre” (testimonio an6nimo, Atarjea).

La inversion gubernamental ha generado alivio y empleo temporal para
la poblacién. Inicialmente, el Programa de Empleo Temporal permitié dar
mantenimiento a los caminos, con la expectativa fija entre la gente de que
el programa llegaria para “aliviar la cartera’, aunque en afios recientes ha
dejado de implementarse, comenta don Leonor Olvera, de la comunidad El
Apartadero. De 2016 a 2022, proyectos federales y estatales de construccion
y pavimentacion de carreteras mantuvieron empleadas a personas de Atar-
jea, directa e indirectamente, a través de mano de obra, transporte, venta
de materiales y servicios complementarios como alimentacién y hospedaje.
Tras concluir las obras, Alfredo Ramos sefialé que debieron buscar trabajo
en otros municipios, debido a que “ya no salia, pues habia que pagar renta
y casi siempre empleaban a gente local”.

Respecto a la produccion agricola y pecuaria, la sequia desde 2021 se ha
intensificado, y fue en 2023 cuando “ya no naci6 nada por falta de lluvia y
se tuvo que vender el ganado, pues no habia agua para darles; con trabajos
habia agua para nuestras familias. Perdimos las semillas y nuestro ganado’,
relat6 José Luis Olvera, presidente del comisariado de Los Alamos y Los
Llanitos, municipio de Atarjea. En cuanto a los recursos naturales, el ejido
La Joya cuenta con bosques de pino y algunos encinos, de los cuales el pro-
ducto principal es el pifidn. Alfredo Ramos comenta que “la madera es de
baja calidad, pues los arboles estan torcidos y no se presta para trabajarlos.
El encino es escaso; antes se usaba para hacer carbon, pero ya no se puede
aprovechar por el decreto y porque estamos en el area nicleo del ANP”. De
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acuerdo con el decreto por el que se declara area natural protegida, con el
caracter de reserva de la bidsfera, la zona conocida como Sierra Gorda de
Guanajuato, localizada en los municipios de Atarjea, San Luis de la Paz, San-
ta Catarina, Victoria y Xichd, en el estado de Guanajuato (DOF, 02/02/2007),
en su articulo primero establece que la reserva cuenta con un area nucleo de
78304.6276 ha y un area de amortiguamiento de 158 578.1356 ha.

En el articulo décimo se menciona que en la zona nucleo solo podran
autorizarse actividades destinadas a la preservacion de los ecosistemas y sus
elementos, investigacion y colecta cientifica, educaciéon ambiental, moni-
toreo ambiental y turismo de bajo impacto, conforme a la subzonificaciéon
correspondiente. Asimismo, se permite la continuidad de actividades inicia-
das con anterioridad a la entrada en vigor del decreto. La zona nucleo esta
integrada por subzonas de protecciéon y de uso restringido (articulo décimo
primero). Por otro lado, el articulo décimo segundo establece prohibiciones
especificas para la zona nucleo, entre las cuales destacan:

o Verter, descargar o abandonar desechos o cualquier otro material
nocivo en suelo, subsuelo, cauces, vasos o acuiferos, asi como desa-
rrollar actividades contaminantes;

o Interrumpir, rellenar, desecar o desviar flujos hidraulicos;

o Realizar actividades cinegéticas, de explotacion, captura o aprove-
chamiento de especies silvestres de flora y fauna, asi como introdu-
cir especies o poblaciones exdticas;

+ Cambiar el uso del suelo;

o Utilizar explosivos en cuerpos de agua de jurisdiccion federal.

En este sentido, y conforme al Ing. Idelfonso Apolinar, director de la
reserva (citado por Bello, 2014), las poblaciones ubicadas en la zona nu-
cleo enfrentan limitantes significativas para el desarrollo de actividades
generadoras de ingresos econdémicos, por lo que se propone una nueva
delimitacion para la zona ntcleo de la reserva. Para la sefiora Lucia Ra-
mos, habitante de La Joya, el campo y el monte representaron en su nifiez
fuente de alimento y bienestar. En su experiencia, diversas plantas medi-
cinales como epazote, hierbabuena, altamisa, salvia, santa maria y sotolillo
eran empleadas para curar enfermedades comunes. Por ejemplo, para la
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gripe utilizaban la “excursionera” —un camote triturado aplicado como
ungiiento—, y para la diarrea el “semonillo”, que lleva una raja de encino.
En cuanto a la alimentacidn, recolectaban tunas de temporada, nopales,
miel de maguey, quelites, verdolagas, calabacitas, chayotes y chilacayotes.
Del bosque también obtenian madera para construir viviendas. Respecto al
pifidn, Ezequiel Hernandez, del Carricillo, comenta que la produccion no
es constante todos los afos, pues hay temporadas cada cinco u ocho afios
en que el pifidn es abundante durante tres o cuatro afios consecutivos, con
recoleccion principalmente en septiembre y octubre. Sin embargo, actual-
mente se enfrenta a la plaga del descortezador, que ha afectado gravemente
los arboles de la zona. Alvarado (2013) reporta la presencia de insectos des-
cortezadores —pequeiios escarabajos que habitan bajo la corteza de conife-
rasy se alimentan del tejido conductor de nutrientes, provocando la muerte
frecuente de los arboles— pertenecientes a los géneros Ips spp. y Dendroc-
tonus mexicanus Hopkins, asociados a bosques de Pinus cembroides Zucc.
(pino pinonero) en la Sierra Gorda de Guanajuato, especificamente en las
comunidades de El Rucio, El Carricillo y Cerro Prieto. Se sugiere que fac-
tores como el incremento de la temperatura, la edad avanzada del arbolado
(mayor a 80 afos) y la exposicion de la ladera influyen en la infestacion de
estos insectos.

En 2016, se conformd una brigada municipal de sanidad forestal integra-
da por cuatro brigadistas y un asesor técnico, apoyada por el Programa de
Desarrollo Forestal (Prodefor) de la Comision Nacional Forestal (Conafor),
que realizé monitoreos de plagas y enfermedades en las areas forestales del
municipio de Atarjea. Este apoyo concluy6 en 2023, debido a que los ejidos
con vegetacion de bosque de pino en Atarjea decidieron que cada nucleo
agrario deberia contar con su propia brigada de saneamiento forestal, ante el
aumento de la plaga del descortezador. Por esta razén, la Conafor no renovo
el apoyo a la brigada municipal para el afio 2024.

Conclusion

Las comunidades indigenas del pais contintan enfrentando graves pro-
blemas de olvido, aislamiento y falta de inversion, siendo especialmente
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vulnerable la mujer indigena campesina. En el caso de la Sierra Gorda,
la estructura social de las comunidades se ve afectada por la migracion y
los efectos de la sequia, los cuales disminuyen las oportunidades de desa-
rrollo al deteriorar sus recursos naturales. La migracion, principalmente
en edades productivas, comienza a afectar las tradiciones orales genera-
cionales de los pueblos, las cuales han sido fundamentales para el manejo
adecuado del recurso forestal. La priorizacion del factor ambiental en esta
region ha relegado a las comunidades, incluso reduciendo sus oportuni-
dades de desarrollo debido a la inclusion de sus territorios dentro del drea
nucleo del ANpP. Aunque las autoridades reconocen esta problematica, no
existe voluntad politica para la publicacion del programa de manejo del
ANP Reserva de la Biosfera Sierra Gorda de Guanajuato. La existencia de
dicho programa permitiria establecer directrices claras para la colabora-
cién efectiva entre los tres drdenes de gobierno, instituciones y sociedad
civil, con el fin de atender las multiples necesidades ambientales, sociales
y econdmicas de la region. Esto facilitaria detener la migracién, empode-
rar a las mujeres para garantizar igualdad de oportunidades, restaurar los
ecosistemas afectados por plagas y enfermedades, promover inversiones
en infraestructura social y de comunicaciones, y fomentar el desarrollo
economico.

El reconocimiento y respeto a las comunidades indigenas, pueblos ori-
ginarios y nativos, asi como a sus formas de organizacién, conocimientos,
usos y costumbres, deben ser preservados de manera irrestricta, salvaguar-
dando siempre los derechos humanos y los derechos de las mujeres con
perspectiva de género. Para ello, se requieren estrategias de capacitacién
y el disefio de planes de desarrollo implementados por equipos multidis-
ciplinarios que rescaten y documenten el conocimiento tradicional de las
comunidades, asi como planes estratégicos de mediano y largo plazo que
permitan la sustentabilidad de estas poblaciones. A corto plazo, es fun-
damental crear fuentes de ingresos dignos, no asistencialistas, orientados
a combatir los efectos del cambio climdtico mediante la restauracion de
ecosistemas y la planeacion del manejo hidrico de las cuencas, contribu-
yendo asi a fortalecer la resiliencia de las comunidades de la Sierra Gorda
de Guanajuato.
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Acciones especificas que se pueden implementar
para subrayar la importancia de las comunidades
indigenas del estado de Guanajuato

» Conforme al articulo 1°, parrafos 6 y 8 de la Constitucion Politica

para el estado de Guanajuato que garantiza el reconocimiento pleno
de la existencia de pueblos y comunidades indigenas, asi como su
libre determinacién y autonomia, impulsar la generacién de planes
de desarrollo econémicos, sociales, culturales y ambientales, en un
marco democratico y con respeto a los derechos humanos, enfati-
zando una vision de equidad de género a partir del empoderamiento
de mujeres.

Analizar los resultados y la confiabilidad del Registro de pueblos
y comunidades indigenas del estado de Guanajuato, el cual no ha
logrado el empadronamiento o acercamiento de la totalidad de los
pueblos y las comunidades originarios de Guanajuato, debido a la
percepcion clasista y de exclusion que culturalmente se asocia al tér-
mino de indigenismo o indigena, contraviniendo asi la garantia del
reconocimiento pleno de la existencia de pueblos y comunidades in-
digenas mandatado en la Constitucién Politica del Estado.

Fomento de la conciencia de identidad nativa de los pueblos a tra-
vés del reconocimiento de sus origenes, historia, cultura, derechos y
procesos de lucha social.

Reconocimiento del proceso histérico de exclusién, marginacion,
rezago social y del empoderamiento de la mujer, despojo, saqueo,
procesos de individualizacién y campanas de desaparicion de la cul-
tura y el lenguaje originales de los pueblos nativos.

Guanajuato como un estado multicultural a partir
de una perspectiva social y cultural

Boaventura (2010) sefiala a la democracia intercultural como el medio para
consensuar politicamente la multiculturalidad o interculturalidad, por lo
que es importante:
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 Desarrollar y recuperar las capacidades de los pueblos nativos y ori-
ginarios, a través de la valoracion territorial, patrimonial, ensefian-
zas, usos y costumbres, con apego a los derechos humanos y equidad
de género, resultando prioritario el fortalecimiento de capacidades
relacionadas con la inclusion y el respeto de los derechos universales
de las mujeres.

« Fomentar la participaciéon democratica para la toma de decisiones
relativa a la autodeterminacion y el desarrollo econémico, social,
cultural, patrimonial y ambiental de los pueblos originarios o nati-
vos de Guanajuato.

« Sensibilizar y flexibilizar a las instituciones de Gobierno con relacién
a la importancia de la multiculturalidad y autodeterminacion de los
pueblos originarios o nativos, para que se respeten los resultados de-
rivados de la democracia intercultural y se ajuste la mision de las se-
cretarias del estado a las necesidades sociales y culturales de estos.

o A partir de los resultados de la autodeterminacion de los pueblos
originarios o nativos, comunicar los resultados a la sociedad en ge-
neral y resaltar la importancia del respeto y la convivencia dentro de
la multiculturalidad.

« Abordar multiculturalidad desde la necesidad de reivindicacién de
los pueblos originales o nativos y su proceso de lucha contra la exclu-
sidn, marginacion, rezago social y del empoderamiento de la mujer,
despojo, saqueo, procesos de individualizacién y campanas de desa-
paricion de la cultura y el lenguaje originales de los pueblos nativos.
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Cocina indigena en el estado de Guanajuato:
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Resumen

La cocina indigena en Guanajuato es un legado histérico y simboélico que
ha perdurado desde la época prehispanica y que refleja la identidad de sus
comunidades mediante técnicas ancestrales. Histéricamente, este territorio
fue un punto de convergencia entre Mesoamérica y Aridoamérica, alber-
gando sociedades como la cultura chupicuaro, destacada por su agricultura
y ceramica. Mientras que el periodo Clasico consolidé sociedades urbanas
complejas, el Posclasico fue escenario de movimientos migratorios y la pre-
sencia de grupos némadas y semindmadas, conocidos genéricamente como
chichimecas. Estos pueblos, adaptados a entornos aridos y semidesérticos,
desarrollaron una dieta estratégica basada en la recoleccion y la caza, aprove-
chando recursos como mezquites, tunas, magueyes y fauna local. La geogra-
tia guanajuatense, caracterizada por su diversidad biética y climatica, resulto
fundamental tanto para la produccién agricola como para la subsistencia
de los antiguos pobladores. En conjunto, este capitulo subraya una estrecha
relacion entre el entorno natural, las practicas sociales y la alimentacion,
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elementos que hasta la actualidad siguen siendo pilares fundamentales del
orgullo cultural y la identidad de los pueblos originarios en el estado.

Palabras clave: Guanajuato, cocina indigena, chichimecas, Chupicuaro, pre-
hispanico.

Introduccion

La cocina indigena del estado de Guanajuato tiene un devenir que se remon-
ta a la época prehispanica y conserva hasta la época actual muchos de los
elementos que la han caracterizado, como el uso de ingredientes, técnicas,
utensilios y platillos. Se trata de una cocina histérica que ha logrado man-
tenerse vigente y vital. Es también un legado popular que tiene presencia
en los espacios donde ocurre la socializacion de las comunidades, como
mercados, plazas publicas y celebraciones tradicionales, entre otros. Es, por
otro lado, una cocina simbolica porque estd asociada con diversos rituales,
adquiere diversos significados y se mantiene como una expresion auténtica
del orgullo comunitario, signo de identidad y de orgullo de pertenencia a un
determinado grupo indigena. El territorio que actualmente ocupa el estado
de Guanajuato estuvo habitado, en tiempos pretéritos, por una diversidad de
grupos que no podemos caracterizar de manera formal. No obstante, gracias
a los aportes de los estudios arqueoldgicos recientes, es posible tener cono-
cimiento de algunos rasgos de su economia y de sus practicas alimentarias.

En la época prehispanica, el territorio guanajuatense o, mejor dicho, la
region geografica denominada Guanajuato, estuvo habitada en diferentes
momentos por sociedades sedentarias y nomadas. Los expertos no dudan en
establecer que la region siempre fue una zona de frontera entre Mesoamérica
y Aridoamérica desde el surgimiento de la cultura chupicuaro en el periodo
Preclasico y hasta el abandono de la regién a principios del periodo Poscla-
sico (Arqueologia Mexicana, nim. 92, julio-agosto de 2008). Actualmente,
los estudiosos del tema coinciden en que esos pueblos y culturas estuvieron
relacionados con los establecidos en los valles de México, Toluca y otros
que se ubicaron en los margenes del rio Lerma. Mucha de la informacién
con la que se cuenta procede de las tumbas que han sido excavadas en el
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Bajio guanajuatense, en el correspondiente al estado de Querétaro y en los
valles de Michoacan. Dichas tumbas se ubican en el periodo Preclésico o
Formativo (Lara, 2010, p. 41).

Los primeros asentamientos humanos en el territorio de lo que hoy es
Guanajuato fueron aldeas de campesinos y artesanos que desarrollaron una
notable produccién ceramica. El territorio se caracterizaba por la abundan-
cia de recursos naturales y una copiosa presencia de lagos. Lo anterior se
ha definido a partir de la localizacién de la mayoria de los asentamientos
en una misma elevacion con respecto al nivel del mar y por los rastros de
humedad (paleosuelos lacustres) dejados por las inundaciones datadas en
el periodo Preclasico o Formativo al que nos referimos, particularmente
en las cuencas de los rios Laja y Lerma, entre la montafa del Culiacan y
el cerro de la Gavia. La circunstancia geografica de paisajes lacustres, la
diversidad bioldgica y el predominio de la agricultura (esta ultima hasta el
presente) permiten inferir un abundante uso de los recursos cultivables, la
generacion de un excedente y la practica de un comercio a mediana y larga
distancia a través del cauce del rio y otros caminos. Igualmente, los antiguos
pobladores aprovecharon diversos recursos minerales de origen volcanico
y una variedad de recursos maderables (Lara, 2010, p. 42).

De las antiguas sociedades de Guanajuato destaca la cultura chupicua-
ro, una tradicion cultural que se mantuvo aproximadamente del afio 200
al 1000. Los estudios refieren que se origin6 de dos migraciones quechuas
que llegaron de Sudamérica a la desembocadura del rio Lerma o Chico-
nahuapan y se extendid por Jalisco y Michoacdn, pero constituyendo su
principal centro de poblacién en la ribera guanajuatense del lago de Cuit-
zeo, justo en el sitio denominado Chupicuaro, en las proximidades de la
ciudad de Acambaro. Su influencia alcanzo, por evidencias encontradas,
lugares alejados de Michoacan, Querétaro, Zacatecas y el Valle de México.
La caracteristica principal de la cultura chupicuaro fue el establecimiento
de nucleos sedentarios dedicados a la agricultura, lo que propicié una ex-
pansion teotihuacana que comprendi6 una amplia zona del actual territorio
guanajuatense. La mayor informacién de la cultura chupicuaro procede de la
ceramica que produjo, caracterizada por vasijas con asas en forma de estribo
y dibujos geométricos, asi como por figuras de mujeres con pechos y vientres
opulentos que, al parecer, servian como juguetes.
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Sobre los aspectos sociales se infiere que tenian una estratificacion so-
cial, una divisién interna que se insintia por la riqueza o la pobreza de las
ofrendas encontradas en los entierros (Shondiibe, 1988, p. 34). Igualmente,
y derivado de los descubrimientos de flautas, ocarinas, silbatos, sonajas y
elementos de vestido en algunas figuras antropomorfas en actitud de bailar,
se deduce la presencia de una serie de festividades y rituales. En términos
generales, en los aspectos econdmicos se dedicaron de manera primordial a
la agricultura y la pesca de manera complementaria. Su alimentacion corres-
ponde a los criterios descritos previamente y se corrobora con los elementos
encontrados y representados en las piezas ceramicas, donde destacan piedras
para la molienda de maiz, diversos granos, verduras, huesos de pescado en
el interior de las ofrendas, y representaciones pictéricas de maiz, calabazas
y frijol, entre otros (Cervera, 2009, p. 47).

El Clasico

El segundo de los periodos de la historia antigua, o prehispanica, se deno-
mina Cldsico y regularmente se ubica entre el afio 1 y el 900 d.C. La mas
destacada de sus caracteristicas es la aparicion de la sociedad urbana que
se desarrollé en grandes asentamientos con centros civicos y ceremoniales
cuidadosamente planificados, en los que se contaba con nuevos servicios
como el acceso a artesanias especializadas. También se distingue por su
rigida estratificacion social definida por el acceso a determinados bienes
y el oficio desarrollado por los individuos. El Clasico es el periodo donde
florecen también otras culturas en el area del golfo de México, el area maya
y el Occidente de México. Por la trascendencia particular para nuestro ob-
jeto de estudio, destacan los asentamientos culturales del drea denominada
Centro-Norte de Mesoamérica marginal, como la cultura chalchihuites y las
recientemente estudiadas que se localizan en el territorio que actualmente
comprende el estado de Guanajuato: Plazuelas y Peralta, que se abordaran
mas adelante.

El ultimo de los periodos de la historia antigua de México es el Pos-
clasico y tiene su inicio hacia el siglo 1x con la desaparicién de los gran-
des centros del Clasico. Una de las principales caracteristicas es la gran
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cantidad de movimientos migratorios de grupos mesoamericanos y de la
region septentrional conocida como Aridoamérica. Se puede establecer
que se da una retraccion de la frontera cultural, ya que grupos humanos
denominados chichimecas, con rasgos culturales diferentes a los mesoame-
ricanos, se internaron en el territorio y ocasionaron una serie de cambios y
sincretismos de los que se originaron las nuevas instituciones y rasgos del
propio periodo. Cronolégicamente, el Posclasico se extiende desde el afio
900 hasta el 1520, afio en el que llegan los europeos al territorio mesoa-
mericano. Territorialmente, Mesoamérica se componia de cinco regiones
o subareas culturales:

1. Occidente: que comprendia los actuales estados de Sinaloa, Nayarit,
Jalisco, Michoacan, Colima y Guerrero.

2. Oaxaca: que comprendia basicamente el estado que lleva el mismo
nombre.

3. Area maya: que comprendia parte de Tabasco, Campeche, Quintana
Roo y Chiapas, ademas de los territorios de Guatemala, Belice, El
Salvador, Honduras y parte de Nicaragua.

4. La costa del golfo: que comprendia el sur de Tamaulipas, parte de San
Luis Potosi, Hidalgo, Puebla y Veracruz.

5. El Altiplano: que se integraba con los actuales territorios de México,
Tlaxcala, Morelos, Puebla y Ciudad de México.

El actual territorio de Guanajuato quedaba comprendido entre la region
Centro y Occidente.

Durante el Posclasico se desarrollaron grandes obras de ingenieria que
tenian por objetivo agrandar los terrenos dedicados a la agricultura, y tam-
bién se desarroll6 la metalurgia a partir del siglo x. En materia de sociedad
y politica, se vivié una marcada estratificacion social que se identifica por la
presencia del grupo dominante, o pipiltin, y los dominados, o macehualtin.
Un grupo intermedio de comerciantes conocido como pochteca se posicio-
nd por su relaciéon con los poderes centrales de las regiones donde habitaban,
por sus viajes constantes y conocimiento de la geogratia y costumbres de
otras regiones. Los pochteca fungieron muchas veces como de embajadores,
espias y diplomaticos de primer orden (Romero, 1993, p. 118). La mayor
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cantidad de informacion sobre los alimentos y la cocina de los pueblos pre-
hispanicos procede de este periodo, ya que la informacién recopilada por
los cronistas de indias y por los padres evangelizadores sirve de fuente para
poder reconstruir el referido periodo en ese sentido.

El periodo Clasico en Guanajuato

La region del Bajio, por su estratégica localizacion geografica, represent6 un
lugar de encuentro durante el periodo Clasico. Es un territorio desde donde
se podian conectar la Cuenca de México, las zonas lacustres de Michoacdn y
Jalisco, los territorios del norte y la Huasteca. Durante este periodo, la canti-
dad de asentamientos se increment6 notablemente, entre ellos los estableci-
dos en la regién conocida como el Gran Tunal, localizada en el territorio del
actual estado de San Luis Potosi. Esto se derivd de una serie de movimientos
poblacionales favorecidos por un cambio climatico que hizo mas propicias las
condiciones para el desarrollo de la agricultura. La tradicion El Bajio tiene sus
antecedentes en Chupicuaro, segtin Roy B. Brown (1988, p. 143). Por su parte,
Efrain Cardenas sostiene que la tradicion se ubica entre el 200 y el 1100 d.C.
y presenta algunos de los factores fisicos que influyeron para su desarrollo.
Citamos a continuacion algunos fragmentos que ayudan a comprender esa
realidad natural y su relacién con la obtencién de los alimentos:

Los contrastes en el paisaje del Bajio ofrecian condiciones 6ptimas para el
poblamiento y desarrollo de los pueblos alli establecidos. Entre robles y mez-
quites, porciones semiaridas y planicies aluviales, el Bajio era nido de una
gran diversidad biotica; las zonas altas estaban cubiertas de robles, no habia
pinos; en los terrenos planos y en las laderas bajas habia bosques de mezquite
extra-desierto [Céardenas, 1999, p. 97].

El incremento en la cantidad de bosque desde la perspectiva cultural signifi-
ca que no habia una sobreexplotacion de ese recurso, que sus fuentes princi-
pales de aprovisionamiento eran muy diversas y que presumiblemente conta-
ron con una tecnologia agricola lo suficientemente productiva como para no
invadir el bosque [Cardenas, 1999, p. 97].
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La agricultura de tumba-roza y quema definitivamente no se practicé en este
rumbo; en cambio la humedad debi6 ser la principal actividad productora de
alimentos [Cardenas, 1999, p. 97].

Atendiendo a lo anteriormente expuesto, es posible establecer que fueron
las buenas condiciones climaticas y la diversidad bioldgica los aspectos que
permitieron el desarrollo de las poblaciones durante el periodo Clasico en el
territorio del Bajio guanajuatense. Ambos factores favorecieron la producciéon
de alimentos y de articulos propios para el intercambio. En este periodo, en
el territorio guanajuatense, lo distintivo es la arquitectura de patios hundi-
dos. Las comunidades, mas complejas que las de la etapa de chupicuaro y
atendiendo a los patrones de la distribucion de sus asentamientos en varios
niveles jerarquicos, tenian también centros de poder controlados por élites.
Destacan entre las de este tipo Plazuelas, Cerro Barajas, El Céporo y Canada
de la Virgen, todos con un apogeo en la tltima fase del Clasico o Epiclasico.
La agricultura fue intensa y para su desarrollo se utilizaron técnicas adecuadas
a las condiciones del medio. Se pueden referir los sistemas de terrazas en las
laderas altas y bajas con el propésito de almacenar la humedad cotidianamen-
te; el encauzamiento del agua en valles y bajios se hizo mediante diques. Al
faltar el recurso hidrico, sucedié la movilizacién, la migracién hacia mejores
espacios territoriales (Lara, 2010, p. 56). En el ocaso del esplendor del Bajio
prehispanico, ocurrido alrededor de los afios 1000-1200 y que se extendi6 has-
ta el siglo xvI con la llegada de los espafioles, el territorio quedo (al parecer)
sin asentamientos permanentes o sin la presencia de sociedades sedentarias.
Las orientaciones apuntan a la presencia dispersa en el territorio de diversos
grupos de cazadores-recolectores ndmadas y semindmadas, a quienes se de-
nomind genéricamente chichimecas.

El Posclasico y los chichimecas

Grupos sociales con diverso origen étnico, con diferentes lenguas y cos-
tumbres, ocuparon el territorio de lo que tradicionalmente se conoce como
Aridoamérica, localizado al norte de los rios San Juan (Querétaro) y Lerma
(Guanajuato). Dichos grupos fueron llamados chichimecas, denominacién
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que perdura comunmente hasta nuestros dias, pero que en realidad refiere
a una diversidad de grupos entre los que destacan pames, guamares, gua-
chihiles y copuces. Es importante determinar que en realidad no existi6
ningun grupo denominado chichimeca. El término remite, a través de una
analogia, al sentido del término “barbaro”, aplicado durante la época de la
conquista a los pueblos independientes, particularmente a los de la regién
septentrional o norte, que no fueron sometidos por los aztecas o nahuas.
Por extension, se entiende que eran pueblos considerados sin cultura o con
una diferente a la sedentaria (Cervera, 2009, p. 64).

Desde la perspectiva de las lenguas indigenas mexicanas, el término
chichimeca es polisémico. Al respecto, Cirila Cervera anota que el térmi-
no puede significar: “dguilas” (derivado de chichimecatl); o “amargo” (del
verbo néhuatl chichic); o “chupadores” (del verbo nahuatl chichi); o bien
“cuerda o linaje” (del sustantivo nahuatl mecatl, que se interpreta también
como “hilera”) (Cervera, 2009, p. 64). Otros investigadores proponen que
se trata de un gentilicio para referirse a quienes habitan en Chichiman (el
lugar de perros), de ahi el uso comun de chichimeca como el de linaje de
perros. Retomando lo expuesto, y para formalizar el sentido del término
chichimeca, hay que establecer que se utiliza para designar al conjunto de
pobladores del desierto y de la zona arida sin distincién de raza o lengua,
pero con una unidad homogénea en cuanto a su modo de vida, costum-
bres, organizacion y caracteres antropoldgicos en general (Reyes Garcia, en
Cervera, 2009, p. 65).

Las caracteristicas geograficas del espacio donde se localizaron los chi-
chimecas corresponden a las de un desierto y, en el mejor de los casos, a
las de un semidesierto. De ahi que la escasez de humedad sea un rasgo
que define la presencia de palmeras del desierto, mezquites y cactus en
abundancia. Esos rasgos fisicos y la biodiversidad propia de ese contexto
geografico fueron aprovechados por los grupos ndmadas y semindmadas
que lo habitaron, y su flora y fauna les proporcionaron el alimento necesario
para su supervivencia.
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La alimentacion de los chichimecas

Entre los escritos de los primeros frailes evangelizadores y los cronistas,
recuperamos diversos testimonios que hablan de los habitos alimenticios de
los chichimecas. Las referencias sefialan un conjunto de pueblos que logré
desarrollar una cultura alimenticia que ain perdura en los municipios lo-
calizados al norte de la entidad. Antonio de Ciudad Real (1976) refiere que
los chichimecas “gustan mucho de comer carne” Complementariamente,
Joseph de Acosta (2006) escribid: “Se alimentan de venados, que en todos
aquellos llanos hay mucho nimero de ellos y de liebres, conejos, culebras,
viboras, y de esto comen asado, que cocido ninguna cosa comen”.

Por su parte, fray Jerénimo de Mendieta (1980) anotd sobre los habitos
alimenticios de los chichimecas: “[...] solo se mantenian de la caza y a ella
iban acompafiados de sus mujeres [...] Cazaban venados, liebres, conejos,
comadrejas, topos, gatos monteses, pajaros, y ain inmundicias como cu-
lebras, lagartos, ratones, langostas y gusanos, y de esto, hierbas y raices se
sustentaban”. Asimismo, fray Juan de Torquemada (1975), igualmente al re-
ferirse a los alimentos de esos grupos anoto: “[...] comen carnes de venado,
vacas, mulas, caballos, viboras y otros animales ponzofiosos, y esas (cuando
mas bien aderezadas) por lavar y medio crudas, despedazandolas con las
manos, dientes y ufias, a manera de labreles”. En la Crénica de la provincia
franciscana de los apéstoles de San Pedro y San Pablo de Michoacdn de fray
Isidro Félix de Espinosa (1945) se refiere que los chichimecas: “sustentando-
se de caza de venado, conejos y liebres y sabandijas y frutas silvestres, como
son tunas, mezquites y panales”.

Sobre otros alimentos que consumian los chichimecas, destacan los fru-
tos del desierto, particularmente las tunas, que son de diversas variedades
como las muchtli, las montecinos, las amarillas y las coloradas. También
consumian el fruto de otro arbol que se denomina mezquitl o mezquite. Se
trata de un arbol que produce unas vainas como algarrobos con los que ela-
boraban un pan que guardaban y comian cuando se acababa la fruta. Sobre
este pan, Antonio de Ciudad Real (1976) describié: “[...] y los chichimecas
hacen unos panes muy grandes de esta fruta molida, que comen entre afio,
el pan es riquisimo y sin virtud ninguna, él es tal cual ellos son” El agustino
fray Guillermo de Santa Maria en Guerra de los chichimecas presenta uno
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de los testimonios mas completos sobre las costumbres alimenticias de estos
grupos y algunas de las habilidades desarrolladas para la caza y la prepara-
cién de sus alimentos. En el texto describe lo siguiente:

De las frutas que mas usan son tunas, y haylas de muchas maneras y colores
y algunas muy buenas [...] También comen la fruta de otro arbol, que aca
llamamos mezquite, que es un arbol silvestre bien conocido [...] Tienen otra
fruta que llamamos datiles, que puesto que las palmas que los llevan ni los da-
tiles sean como los nuestros, pero por parecerse a ellos y por similitud los lla-
mamos asi. De las raices que comen unas son a semejanza de batatas o yuca,
otras son las mismas o propias a las que la lengua mexicana llama cimatles
[...] El maguey les es grande ayuda y mantenimiento, porque nunca les falta
y de él se aprovechan en todo lo que los demas de la Nueva Espana, excepto
en no hacer ropa de él, pero comen las hojas y raiz cocidas en hornillo que
aca llamamos mizcale, y es buena comida, y hacen vino de él, que beben, y asi
todas las raices dichas comen cocidas en hornillo, porque crudas no se pue-
den comer [...] Y lo mas comun es mantenerse de caza, porque todos los dias
la suelen buscar. Matan liebres, que aun corriendo las enclavan en los arcos,
y venados y aves y otras churcherias que andan por el campo, que hasta los
ratones no perdonan. También algunos alcanzan pescado [...] y los pescan
con la flecha, y otros los toman en cafiales y nasas, y algunos a zambullidas
nadando. Si acaece matar algun venado, ha de ir la mujer por él, que él no le
ha de traer a cuestas. Y asi tienen cuidado las mujeres de coger estas frutas y
raices y de aderezarlas y guisarlas cuando ellos vuelven de caza [Santa Maria,
1999, p. 194].

Sobre las bebidas abundé: “Tienen sus brebajes que beben, porque has-
ta hoy no se ha hallado nacién que se contente con beber solo agua. Los
mexicanos tienen solo el que sacan del maguey. Estos tienen el mismo, y
otro que hacen de las tunas y otro del mezquite, por manera que tienen tres
diferencias de vinos”.

Otros frutos desérticos consumidos por los chichimecas en el periodo
—y audn en la actualidad— son el quiote (bohardo o eje floral del maguey),
que en algunas ocasiones es llamado mequiote y lo consumen asado. Otras
cactaceas que consumian son las borrachitas, los garambullos y las viznagas,
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entre otras. Sobre las bebidas se ha dicho que tenian una fuerte aficiéon a las
bebidas embriagantes. Se sabe que obtenian buen pulque del maguey, al
igual que de las vainas del mezquite que, una vez fermentadas, producian
buen vino. El colonche, un vino que se obtiene del zumo de la tuna, era y
es el mas representativo de los que consumen; para algunos rituales cere-
moniales se dice que al colonche le anadian peyote. Las bebidas embriagan-
tes las elaboraban siempre las mujeres (Chavez et al., 2010, p. 36).

Finalmente, sobresale que los chichimecas estaban integrados por di-
versos grupos, entre los que destacan los guamares, los guachichiles, los
pames y los otomies. Los guamares, que ocuparon en su mayoria el territo-
rio del actual Guanajuato, de acuerdo con fray Guillermo de Santa Maria,
dominaban los territorios que:

Empiezan desde la villa de San Miguel, y alli fue su principal habitacion y al-
canza a la de San Felipe y minas de Guanajuato y llega hasta la provincia de
Mechuacan y Rio grande. Estan poblados en pueblos de Juan de Villasenor,
Pénjamo, y Coramaro, y alli fue su primera poblacion, y de alli van por las
sierras de Guanajuato y Comanja, a dar a los Organos y Portezuelo que es el
primer fuerte, camino de Zacatecas, y baja a las sierras de Jale de Bernal y
valle de San Francisco y toman parte de El Tunal, y de las sierras de Santa
Maria y Atotonilco y no llegan a la raya de Panuco porque los atajan los gua-
chichiles.

Posteriormente, algunas descripciones de las habilidades de los chichi-
mecas fueron incluidas también por el historiador Luis Gonzalez y Gonza-
lez, quien anoto:

El Bajio estaba poblado de pames, guamares, guachichiles, tecuexes y
otras naciones de gentes encueradas y sin hogar que comian vainas de mez-
quite, tunas, conejos, popochas, viboras y ratas; bebian aguamiel y pulque;
manejaban admirablemente el arco y la flecha; sabian tender trampas, correr
como venados y atacar como fieras, gustaban poner un pie en el cogote de la
victima mientras arrancaban la piel de la cabeza y eran expertisimos cazado-
res y empaladores [Gonzalez, 1980, p. 101].
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Reconocimiento de la comunidad afromexicana
a través de microhistorias
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Resumen

Este capitulo aborda como la historia de las personas afrodescendientes en
Guanajuato, especialmente en Ledn, ha sido ignorada y ocultada durante
mucho tiempo. Explica que el racismo sigue presente hoy en dia, muchas
veces de forma normalizada en comentarios, chistes y actitudes cotidianas.
Miranda Espinosa Giles relata su propia experiencia al darse cuenta de esta
discriminacién y cémo investigé el pasado afro en su ciudad, descubriendo
historias de esclavitud, resistencia y aportaciones culturales que atin siguen
vivas.

A partir de esta investigacion, cred un proyecto artistico de microhis-
torias usando teatro de titeres (Lambe Lambe), con el objetivo de mostrar
esa historia olvidada de una manera intima y emocional. Estas historias
combinan datos histdricos con elementos creativos para generar conciencia
en el publico.

El capitulo también reflexiona sobre el impacto del colonialismo, la es-
clavitud y el racismo estructural, sefialando que no basta con no ser racista,
sino que es necesario actuar de forma antirracista. Finalmente, destaca que
la cultura afro no solo esta marcada por el sufrimiento, sino también por la

* Directora general de Ojo Negro Teatro, dramaturga, artista plastica y actriz. Correo electré-
nico vimirash@gmail.com.
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riqueza cultural, la resistencia y la identidad, y propone el arte como una
herramienta para visibilizarla y generar un cambio social.

Palabras clave: afromexicanidad, racismo, memoria histérica, resistencia,
antirracismo.

Introduccion

La negritud en Guanajuato merece ser reconocida. Durante décadas, ha
permanecido oculta en el olvido. Su historia en Guanajuato dejé una huella
de sufrimiento y abusos que permanecen invisibles ante los ojos de quien no
la conoce, como un velo de desconocimiento que cubre a los guanajuatenses,
una resistencia a no ver lo que en realidad somos. El paso del tiempo se ha
encargado de borrar a conveniencia de quienes arrebataron la paz, los que
creen haber descubierto lo que ya estaba descubierto, los despojadores y
explotadores de cientos de vidas humanas. Ante tanta oscuridad relacio-
nada con la existencia de la negritud en nuestro estado de Guanajuato, se
encuentra Leon, el municipio que menos siente algiin vinculo histérico con
su afrodescendencia, pero uno de los mas marcados por la esclavitud. En las
zonas privilegiadas de Ledn es evidente el rechazo a la gente de tonos de piel
mas oscuros, de facciones afro, y, por el contrario, la aceptacion inmediata
del tono mas claro. El racismo es evidente para quien reconoce tal accion,
es decir, no se es consciente de que se esté actuando discriminatoriamente;
a eso me refiero con el velo, a la normalizacion de acciones destructivas que
el tiempo se ha encargado de habitar el presente. He sido testigo de comen-
tarios e incluso chistes que, sin pensar en su trasfondo cruel, se consideran
una forma divertida de denigrar a otro por su tono de piel. En mi nifiez y
parte de mi adolescencia no pude percatarme del racismo normalizado que
recibia; al parecer, era divertido burlarse por tener el cabello muy negro,
rizado y esponjado, y un tono de piel mas oscuro, hasta tiempo después, que
conecté con la historia en mi ciudad natal, Le6n, Guanajuato.

Fue entonces cuando conoci la verdadera historia: una gran cantidad de
teorias, tradicién oral que ha viajado de boca en boca, historias que logran
documentar el archivo histérico de la ciudad de Leon. Algunos registros
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de sucesos permiten conocer o dar una interpretacion de lo que ocurrio,
aunque no del todo; muchos otros pueden ser intuidos por informacién de
otras fuentes, incluso de acontecimientos ocurridos en otros municipios
de Guanajuato. Pude entonces conectar, como un detective, la informacién
recopilada en busca de la verdad. En todos estos acontecimientos, el tiempo
es crucial, pues juega una conexion directa con lo que ocurri6 en todo Mé-
xico. La economia dependia de la esclavitud, en Guanajuato capital y otros
municipios como Xichud, Mineral de Pozos (entre otros), para poder tener
en funcionamiento la industria minera. Pero en Ledn, Guanajuato, en ese
entonces reconocido como Villa, la esclavitud se veia mas en la industria
de la curtiduria o como un lujo. El tener mano de obra de negros fuertes,
jovenes y sanos como servidumbre era solo para quienes podian comprarlos;
incluso poseer una negra hermosa con grandes caderas y pechos para ser
una perfecta nodriza, que cocine, peine o cante, era considerado de gran
valor econdmico. Los negros esclavizados eran despojados de su tierra natal,
no sabian hablar espaiol, y se les obligaba de manera cruel a aprenderlo.
Mezclando a los chichimecas con africanos es como obligaban a los indios y
africanos a hablar el espafiol, ya que ninguno de los dos sabia comunicarse
en espafol. La estrategia funciono, aunque provocé enriquecer el lenguaje.
Existen palabras originarias de Africa que usamos cotidianamente, como
guateque, mondongo, pachanga, giiiro, entre otras, asi como también ali-
mentos y cultura culinaria que atin estd vigente y existe gracias a la cultura
africana, como los cantos, las danzas, refranes y dichos africanos que per-
duran en la historia de Leén.

Estos elementos viven en los barrios. Barrio Arriba es el que guarda
gran parte de la historia negra. Es muy interesante cémo se formé este
barrio, pues fue refugio para indios, negros y coyotes. En 1589, después de
que los franciscanos despojaran a los negros de sus tierras en el centro y
alrededores, apoderandose de ellas para encargarse de la atencién religio-
sa, no podian soportar la cultura africana, como su vestimenta, peinados,
idioma y tradiciones. Los franciscanos, al no soportar ver negros viviendo
y trabajando muy cerca de sus casas, tomaron la decisiéon de marginarlos a
un lugar mds alejado, el Barrio Arriba, que es un lugar interesantisimo, pues
su arquitectura y forma en sus calles es similar a un laberinto. Esto tiene su
razon: los negros construyeron su territorio asi para poder huir en caso de
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ser perseguidos. También el barrio comenzé a poblarse de indios y coyotes.
Es aqui cuando se da un suceso importante: en 1562 nombran alcalde a An-
tonio Rodriguez de Lugo, quien funda la Villa de Ledn, que posteriormente
sera la Ciudad de Ledn. Este dato deton6 mi curiosidad para buscar mas de la
historia oculta de Leon, ya que lo que se dice de Antonio Rodriguez de Lugo
no es del todo detallado. En los documentos del archivo histdrico se hace una
mencion breve desacreditando su importancia, deja al personaje de Antonio
como un mayordomo vaquero de don Pedro Lorenzo de Castilla. Entonces
el personaje de Antonio Rodriguez reaparece en la historia como alcalde
protector de los negros, a tal grado que, para protegerlos, resguardaba sus
vidas en Cafiada de Negros, donde se refugiaron durante largo tiempo gran
cantidad de indios, negros y coyotes, quienes, despojados y maltratados por
los espaiioles, y al no soportar el maltrato y la vida deshumanizada de los es-
clavistas, huyeron a Cafiada de Negros. Poco se conoce de la historia negra en
Guanajuato, y aun menos la de Leon.

Es aqui donde decido comenzar mi proyecto de microhistorias, con el
que podré compartir el asombro que senti al conocer el tema afro en mi ciu-
dad. Al principio fue complicado pensar en como podria compartir o trans-
mitir la experiencia. Definitivamente tendria que ser de manera escénica,
pues soy artista especializada en teatro de titeres. Entonces decidi explorar el
universo plastico con el lenguaje de los titeres, asi que profundicé en la téc-
nica de teatro Lambe Lambe. El desarrollo de cada historia no podria durar
mas de tres minutos. Toda la informacion recopilada debia ser elegida de la
gran cantidad de historias, relatos, informacion de archivo y esencia cultural
directa de Africa. Entonces, como un detective de historias olvidadas, me
sumergi en el desarrollo de cinco microhistorias para teatro Lambe Lambe.
El resultado me llevé un periodo de seis meses en el que escribi 20 historias.
Posteriormente, hice una seleccion de cinco para su montaje final. Elegi la
técnica de teatro Lambe Lambe para las cinco historias, ya que serian con-
ceptualmente parte de la experiencia sensorial. Esto ayudaria a mantener el
misterio, la curiosidad y el asombro que me transmitieron todas las historias
recopiladas. Entonces, el ptblico se asomaria con una mirilla a descubrir su
contenido, se llevarian la experiencia teatral e histérica de manera personal.

Y asi fue, cada una de las presentaciones serian para un solo espectador a
la vez. Hacer fila para esperar su turno y descubrir el contenido de cada una
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de las historias es una experiencia unica. Tanto para el espectador como para
la titiritera, las emociones se comparten al estar conectados por el sonido,
lo visual y la narrativa. La musica y la iluminacién jugaron un papel muy
importante, ambos son parte de la dramaturgia, ambos, sincronizados en
contar la historia, conducen su poesia visual, que asombra y conmueve al
espectador. El titiritero, que en este caso soy yo, es una especie de multia-
nimador. El espectador no se percata de todo lo que ocurre fuera de la caja,
solo se concentra durante tres minutos en sumergirse en la historia y poesia
visual dentro de la caja Lambe. Con la ayuda de los audifonos se aisla, ese
momento de viaje en el que ambos, titiritera y espectador, se desconectan
del exterior para conectarse en el universo interno de la caja.

El desarrollo y la seleccion de cada una de las historias fue un proceso
largo en el que se ponia a prueba gran cantidad de informacién para su
narrativa dramaturgica en tres minutos, con el objetivo de transmitir in-
formacion histdrica del tema afro en Ledn. Su desarrollo en conjunto con
el texto fue en acciones, tal y como es el teatro de titeres: las acciones, la
musica, la narrativa e iluminaciéon navegan en conjunto, como algo muy
distinto a la experiencia que se pudiera tener en la visita a un museo. Para el
publico es asombroso ver en este formato un tema histérico tan importante
y al mismo tiempo tan desconocido en el municipio. Se preguntaron si eso
era veridico, si eso que acababan de ver era una historia real. Yo respondi
diciendo que si, esto en verdad ocurrié en Leén, Guanajuato. Entonces los
espectadores quedaban altamente asombrados, al igual que yo lo estuve en
mi proceso de investigacion al enterarme de tantos sucesos afro a lo largo
de nuestra historia leonesa. Las microhistorias que elegi para desarrollar
en teatro Lambe Lambe fueron: 1) Antonio Rodriguez de Lugo, 2) Maria
Angola, 3) Por los Negros Leon Es, 4) Peculium, y 5) Al-cuz-cuz. Cada una
de ellas recopila o contiene, en esencia, una gran cantidad de relatos, sucesos
e informacion de archivo.

La primera historia estda dedicada a Antonio Rodriguez de Lugo, un
personaje que despertd profundamente mi curiosidad y ayudé a detonar
este proyecto. A lo largo de mi investigacion, conforme el proyecto avanza-
ba, tanto en la recopilacion de cada historia como en el trabajo plastico de
cada uno de los pequeiios teatros que construiria, mi pensamiento estaba
en recurrente reflexion no solo sobre el genocidio, sino también sobre el

217



218

GUANAJUATO MULTIETNICO

epistemicidio perpetrado por los esclavistas a los negros despojados de su
tierra natal. El sufrimiento fue un detonador de miedo para obtener poder y
control, por medio de constantes y extremadamente violentos abusos fisicos.
Sin embargo, la historia negra es mas que eso, es mas que el largo periodo de
dolor y constantes abusos a lo largo de la historia, incluso en este presente
marcado por el pasado. Entonces, ;qué ocurri6 antes de que llegaran los
despojadores a perturbar la paz de los africanos? Africa es més que dolor y
despojo, es riqueza cultural, identidad; su mitologia y filosofia del muntu’
merece ser visibilizada, mas alla de la cicatriz atn sin sanar que arrastra la
esclavitud. “La presencia africana no puede reducirse a un fenémeno mar-
ginal de nuestra historia. Su fecundidad inunda todas las arterias y nervios
del nuevo hombre americano” (Zapata, 1997).

Al profundizar en la riqueza cultural africana, se puede conocer su ver-
dadera historia: la de sus ancestros, de sus tradiciones, su filosofia, la varie-
dad de dioses, todos sus orishas, danzas, musica, cantos, su cosmovision en
general. Es entonces cuando visualizo a la esclavitud como un suceso terrible
en la historia de Africa, un suceso tan doloroso que, atin después de tantos
afios, sigue teniendo efecto en nuestro presente. Esto me lleva a percibir
un eco de sucesos parecidos a una gran ola de mar o tsunami, que a su vez
van de mayor a menor o de menor a mayor, segtin su detonante, siendo el
nucleo inicial de este, la primera gran ola llamada colonialismo. En este eco
de acontecimientos, es cuando surgen los temas musicales en las cajas, en
cada una de las historias, cada una con su vibracién emocional para contar
a través de los sonidos. La musica, como he dicho con anterioridad, juega un
papel importante en la historia negra: la musica libera de emociones y tam-
bién las transmite. Los arrullos eran transmitidos por medio de las nodrizas,
narraban emociones y desahogos, permitiendo la liberacién de emociones
de extrema tristeza, depresion, angustia, frustracién, entre otras emocio-
nes devastadoras.

Existen temas como “Drume Negrito’, en el que se narra la terrible si-
tuacion de una madre esclavizada que trabaja dia y noche sin descanso, sin
poder ver a su pequefio hijo. Ella, con su cansancio extremo por trabajar en

' El muntu: la didspora del pensamiento filoséfico africano en Changd, el gran putas de Ma-
nuel Zapata Olivella.
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el campo, lo tinico que quiere es comprarle un meldn, una rica fruta, a su
pequeio hijo. En el arrullo se hace mencién a un demonio que apareceria
si el nifo no se duerme; este es el “diablo blanco”, que hace referencia al
hombre blanco esclavista que la explota despiadadamente. Esta pieza re-
presenta directamente a las nanas de leche, mujeres negras calificadas ante
los ojos de los esclavistas para alimentar, cuidar y criar. Escuchar “Drume
Negrito” y conocer la situacidn con las nanas de leche en Guanajuato, me
hizo mucho sentido, ya que “Drume Negrito” no es precisamente guana-
juatense; es un arrullo que tiene origen entre Colombia y Venezuela, pero
narra la situacidon que se vivia en la época. Esta pieza forma parte de la
caja numero cinco titulada “Al-cuz-cuz”* haciendo referencia a la heren-
cia culinaria de las nanas en Guanajuato, ya que ellas eran transmisoras
y receptoras de expresiones culturales, al ser nanas, nodrizas, curanderas y
parteras. Las mujeres negras fueron muy importantes en la transmisién
de cultura africana que aun sobrevive en Guanajuato, como la hechiceria,
aun vigente en los barrios de Le6n, San Francisco del Rincén y alrededores,
como Purisima del Rincon.

Entonces, la musica participa con narrativa y frecuencias binaurales en
cada una de las cajas. Se buscaron sonidos de instrumentos africanos para
transmitir emociones genuinas de cada personaje en distintas situaciones,
teniendo como resultado piezas originales de compositor para cada una de
las historias. Se trabajé en conjunto con el compositor leonés Julio César
Aguayo Irene, quien se basé en los sonidos mas representativos de Africa
que trajeron todas las personas que serian esclavizadas, desde su tierra na-
tal a Guanajuato. La mayoria procedian de una zona costera que iba desde
Senegambia hasta la region del Congo, hoy Angola. La musica y toda su
cultura se desplazo6 en barcos con las peores condiciones para viajar. En
estos viajes sin ningun tipo de humanidad, trasladaban a todas las personas
despojadas de sus tierras, apiladas en enormes barcos, condenadas a viajar
durante grandes periodos de tiempo, expuestos al hambre, frio, apilados
como ganado. Asi fue como llegaron por el puerto de Veracruz, posterior-
mente serian vendidos y distribuidos a todo México, como si de mercancia
se tratara. Hombres, mujeres y nifios, despojados y trasladados por mar,

2 Al-cuz-cuz, sémola de trigo cocinada al vapor.
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tenian la esperanza de volver a su tierra algun dia. Esa conexién con el mar,
directamente relacionada con Yemaya, los ayudaria a volver, ya que, si por el
mar habian viajado, entonces por el mar podrian regresar a Africa. Muchas
veces, las personas esclavizadas, al no soportar las terribles condiciones de
la esclavitud, el maltrato y castigos de los blancos, al igual que al perder
toda esperanza de volver a su hogar del que fueron despojados, optaban
por quitarse la vida en algtin rio, mar o laguna. Esto los acercaria espiritual-
mente a Africa, ya que si por el mar habian viajado, el agua los regresaria y
su sufrimiento terminaria. Curiosamente, en el archivo histérico no existe
registro de muertes, inicamente se registraban esclavos vivos. La mayoria
de los suicidios era de mujeres que no podian mas con el sufrimiento de la
esclavitud.

De este tema escribi la caja nimero dos titulada “Maria Angola’, en la
que narro un suceso registrado en el libro Negros y mulatos en la Villa de
Ledn, de Rodolfo Herrera (2024). Este documento es una recopilacion de
gran parte de la informacion relacionada con la negritud en el archivo. En
este libro, publicado en el periodo del H. Ayuntamiento de Le6n 2021-2024,
se narran algunos casos de embargo de esclavos, y hubo uno en particular
que llamo mi interés: el caso de Maria Angola. Este describe que es una mu-
jer de un valor en extremo alto, por ser muy hermosa con grandes pechos
y caderas, joven, con habilidades para la cocina y el servicio en general. El
suceso ocurrido en 1617 narra un conflicto entre el alcalde mayor don San-
cho Dorantes de Carranza y el alguacil mayor don Alonso de Ulloa. Ambos
tenian una relaciéon de competencia, en la que por lo general involucraban
a los vecinos de la villa. Esto provocaba bandos, inseguridad, extorsiones y
violencia constante, todo provocado por el alcalde y el alguacil. Esto con el
fin de demostrar quién tenia mas poder.

Tanto era su rencor que surgi6 un problema mas grande, al grado de
quedar registrado en el archivo histérico de Leodn. La situacion fue detonada
por conflictos personales entre ellos para demostrar quién “cantaba mejor”.
El documento narra como es que Juan Alonso de Jerez, uno de los mas po-
derosos econdmicamente de esa época en la Villa de Ledn por tener buenas
cosechas y algunos negocios, resulto tener una deuda de 68 pesos “de plazo
cumplido’, a favor de un vecino de Zacatecas, deuda que por descuido no
habia pagado. Por orden de don Sancho Dorantes fue hecha la ejecucién
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de bienes al deudor, tales como: tres caballerias de tierra, 40 puercos, 200
fanegas de maiz, 200 bueyes, etcétera, cuyo valor excedia por mucho lo que
debia. Asi fue que Alonso de Ulloa, al enterarse de esta situacion en la que
se encontraba su rival don Sancho Dorantes, y como alguacil que era, pro-
cedio ala “mejora” de la ejecucidn, y la hizo con una mujer joven agraciada
negra llamada Maria de Angola. Como si de cualquier otro bien de Jerez se
tratara, fue arrebatada y depositada como un objeto en la casa de Alonso
de Contreras Busto. En cuanto Jerez se enter6 de que le habian quitado a su
mujer esclavizada, no tuvo limites, estaba muy molesto, no podia superar
que por miserables 68 pesos le quitaran a su esclava, cuyo valor era de 600
pesos de oro comun.

Al poco tiempo, llegé la noticia al juzgado de que Maria de Angola
se habia escapado de la casa de donde la habian dejado depositada, para
estar con Alonso de Jerez, “su amo”. Ante esta situacion, se comision¢ al
padre guardian del convento de San Francisco, fray Gabriel Ortega, para
que ¢l fuera por Maria Angola, “la esclava’, y la presentara con la intencién
de que ella diera explicacion de por qué se habia escapado de la casa de
donde la habian dejado depositada y habia vuelto al lugar de donde se le
habia retirado oficialmente. Maria Angola se encontraba llorando, muy
preocupada, con miedo. Con el poco espaiol que podia hablar, como pudo
expresarse, dijo que al poco tiempo de no estar en casa de Jerez comenzd
a extranarlo, que nadie la obligd a salir de la casa de Contreras Busto, ella
tomo la decisidn de salir a casa de Jerez, ya que, desde que ella sali6 de
su tierra natal, él la habia cuidado y criado, por eso volvié con él, por el
amor que le tiene. Dicho esto, el juez ordend que se procediera al remate
de lo ejecutado. Juan Alonso de Jerez, inconmovible, mas bien en extremo
alterado, alzd la voz y refunfunando exclamé: “jmucho amor... {Mucho
amor...! ;Y mis seiscientos pesos?”.

En este mismo documento del archivo histérico estan registrados tan
solo otros siete casos de embargos; es muy probable que hayan existido mas
y solo se hayan anotado los mas relevantes. Asi es que tomo este caso en
particular para desarrollar la dramaturgia de la caja de Maria Angola, en el
que combino la situaciéon del embargo con la del suicidio en el rio. La histo-
ria de mi caja narra el dolor que siente una mujer de alto valor econdémico
y alta cosificacién en una situacion de embargo. Al volver con su amo, que
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aparentemente le tenia mucho carifio, parece que en realidad no le importa;
lo nico que le importa es el dinero que perdid, dejando por un lado que
Maria Angola es una mujer, pero para Jerez es solo una adquisicién material.

Es entonces cuando el personaje de Maria Angola, dentro de mi historia,
toma la decision de huir, pero esta vez no a casa de su amo, sino al rio. Va
cargando una gran cesta de carrizo que ella misma hizo, camina con sus pies
descalzos y su vestido blanco. Se quita el turbante dejando ver su frondoso
cabello afro 4C. Se siente libre y decidida, canta mientras camina. El rio no
esta muy lejos de la casa de su amo; desde el segundo piso, dentro de una de
las habitaciones, se encuentra una gran ventana, en la que se puede ver el rio
y un gran arbol. Ahi es donde le gusta estar mientras lava la ropa de su amo.
Alllegar al rio, Maria Angola deja la cesta en el suelo. Pareciera que comien-
za a lavar, pero antes busca una piedra grande, tan grande como su gran ca-
bello suelto. Ya que la encuentra, la carga hasta el arbol junto a su cesta llena
de ropa. Entonces saca de la cesta una cuerda gruesa con la que comienza a
tejer una red para cubrir la gran piedra que encontré en el rio. Maria, pensa-
tiva pero decidida, amarra la cuerda a su tobillo, carga la piedra con gran es-
fuerzo y la coloca en el rio. Ahora ella, con su tobillo atado a la gran piedra y
con la pesada corriente del rio, se dispone a lavar.

Lava la ropa y canta las canciones que le cantaba su madre antes de
que las despojaran de su querida Africa. Canta cada vez con mayor fuerza
y volumen, hasta que la corriente del rio es tan fuerte que la arrastra. En
el fondo del rio, atin sin morir, su corazén late cada vez mas lento y en sus
recuerdos surge la silueta de un antilope gigante. El antilope levanta lenta-
mente su cabeza con sus cuernos majestuosos y la observa hasta que la luz
calida de Maria Angola se apaga para siempre; entonces habria vuelto a su
tierra natal, porque si por el agua habia llegado, también el agua la regresa-
ria a casa.

Estos sucesos, en los que intuimos las historias y se entrelazan entre
lo registrado en el archivo y lo que pasa de boca en boca, me ayudaron
a conectarme con supuestos escenarios ocurridos en la Villa de Le6n. La
desgarradora historia de Maria Angola forma parte de muchas otras histo-
rias de mujeres negras esclavizadas, cosificadas, discriminadas y explotadas.
Marcaban sus rostros como ganado, las obligaban a embarazarse para dar
a luz a multitud de hijos, con el fin de tener mas esclavos. Muchas veces,
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al no soportar tantos partos, las mujeres morian con la esperanza de llegar
a un numero de hijos para poder ser libres. Todas estas, al no soportar el
dolor de tanto sufrimiento, optaban por quitarse la vida, y una manera
muy comun de hacerlo era en el rio, cuando lavaban la ropa en solitario,
aprovechaban que sus amos no las vieran para atarse una piedra al tobillo y
asi terminar con su sufrimiento; era preferible morir a seguir con una vida
llena de injusticias y maltratos. De esto hablo también en mi caja nimero
cuatro, titulada “Peculium’, que explica lo complicado que era ser un negro
esclavizado en la Villa de Le6n. Se comprende por qué los negros optaban
por el suicidio, pero en esta historia de Peculium, conocemos la rebeldia
de los negros ante los blancos y lo complicado que era ser un negro legal y
libre; Peculium constituia la base para la compra de si mismo.’

Caja 4 Peculium

(Musica)

(La luz se enciende en fade out, es color cdlida dmbar, se descubre la ima-
gen de una fotografia antigua de un campo de cultivo, un amanecer y varios
negros arando, en la contemplacion, la luz comienza a cambiar a azul oscuro,
dando la sensacion de que se va haciendo de noche poco a poco.)

(Voz off)

sAlguna vez has pensado en ser libre? Imagina qué se sentiria el tener
que comprar tu libertad para poder ser libre. A esto se enfrentaban los negros
y mulatos en el siglo xvir en la Villa de Le6n, Guanajuato.

Desde el punto de vista legal, todo lo que producia el esclavo pertenecia
al propietario, aunque permitian que el esclavo tuviera algunos ahorros, pro-
ducto de lo que cultivaba o ganaba en los dias feriados.

Peculium constituia la base para la compra de si mismo. Habia dos ma-
neras de conseguirlo.

A) por compra de libertad que el esclavo hacia de si mismo y,

B) Por disposicion testamentaria.

Pero para los esclavos domésticos...

Especialmente las mujeres.

3 Gonzalo Aguirre Beltran, La poblacién negra de México, 22 ed., FCE, México, 1972, pp. 246-
248.
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(Entra escenografia de una hacienda, vemos desde una ventana la sombra
en perfil del cuerpo de una mujer negra embarazada.)

Las esclavas prolificas, que parian abundantes esclavos, obtenian la liber-
tad. Los productos de su vientre permanecian sujetos a servidumbre.

(Sale lentamente de escena escenografia y sombra de mujer embarazada.)

(Voz off)

Otra forma de obtener la libertad era la alforria, o la fuga, que no daba al
negro la categoria cabal de un hombre libre, lo hacia un individuo marginal
en la sociedad.

Si se les presentaba la oportunidad huian de los esclavistas “amos”, esca-
paban a otros poblados a los montes donde pasaban por forros para no ser
encarcelados ni castigados.

(Se abre el escenario en dos, deslizdndose con un mecanismo horizontal
dejando ver el monte que se ilumina poco a poco con las estrellas y la luz de la
luna.)

(Voz off)

Se les conoce como cimarrones, a los esclavos, negros, indios y animales
alzados y encumbrados en las cimas.

Crearon lugares para establecerse en comunidad llaméndolos Palenques;
lugar cerca por una palizada.

(Muisica de fiesta alegre)

(Cambio de escenografia a pantalla de sombras, se iluminan siluetas de
cimarrones en una fiesta, hombres, mujeres y nifios.)

(Voz off)

El sitio elegido como refugio tenia que ser inaccesible, un monte o un
cerro cercano a una ciudad. Los cimarrones se refugiaron en el cerro del Pa-
lenque, cercano precisamente a la Caflada de Negros.

(Fade out luz, oscuridad total, fade out de muisica)

Fin de la pieza.

La cuarta caja dura tres minutos, el texto, la musica y la iluminacién
se entrelazan para transmitir mi mensaje. Lo que sucede dentro de la caja
no es una visita a un museo; es una experiencia escénica y personal para
el espectador, un hecho histdrico con datos de archivo. Si bien la informa-
cion del texto nos dice muy claro lo que ocurrid, las imagenes, junto con la
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musica y los efectos de audio, también tienen su propio lenguaje. Aqui se
aborda la rebeldia de las personas esclavizadas, la compra de su libertad, y
como escapaban a los palenques para esconderse y librarse de una vida fa-
tal. Era casi imposible adquirir su libertad o manumision, y por lo regular,
quienes la conseguian eran los empleados domésticos, incluso llegaban a
adquirir haciendas y a ser propietarios de casas. Es en este punto donde se
conecta con el desarrollo de la caja nimero uno, de la que hablé al inicio,
que es la historia de Antonio Rodriguez de Lugo. En ella se muestra la
marcada division que existia entre hombres y mujeres, blancos y negros,
entre los que hablaban espafiol o los que recién llegaban de Africa, asi
como la separacion entre negros libres, cimarrones, bozales, entre otras
categorias.

Caja 1 Antonio Rodriguez de Lugo

Escenas y narrativa con musica original.

(Sonidos de mercado, gritos de pregoneros, varios mercaderes ofrecen sus
productos)

(Se ilumina el escenario fade in, vemos un mercado de la época, paredes
de adobe, gente vendiendo comida, animales, y personas negras encadenadas
como animales, entran mds mercaderes al escenario, conforme la narracion
contintia como si de un recorrido se tratara.)

(Voz off)

Mi nombre es Antonio Rodriguez de Lugo, es el afio 1562, soy el mayor-
domo de don Pedro Lorenzo de Castilla, duefio de la estancia del rincdn. La
vida en la villa es muy distinta a mi tierra natal, aqui se tiene que vivir con el
desagrado de los espanoles, en esta villa es normal maltratarnos a nosotros,
los negros, mulatos, indios, ellos nos clasifican asi... mufiequillas a los nifios
de hasta siete afnos de edad, muleque hasta los 12, y malecén a los que no tie-
nen mas de 16, sus precios son proporcionales segun su edad. Se denominan
bozales a los esclavos recién llegados, que no habian aprendido atn castella-
no, de quienes no se sabe sus buenas o malas costumbres ni su capacidad de
trabajo, aqui es muy comun escuchar la frase “lo vendo por bozal huesos en
costal’, asi el vendedor se quita la responsabilidad de un futuro mal compor-
tamiento o enfermedad de su esclavo.
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Lo opuesto a bozal es “ladino” (por latino), los africanos que ya han
aprendido las costumbres hispanoamericanas, los criollos a todos ellos que
nacieron en la colonia. Los vendedores estan obligados a estipular si tenemos
defectos, a estos defectos les llaman “tachas”. (Se escucha pregén) “Lo vendo
por ladrén, borracho y huidor, lo vendo por cimarrén”. De todas las tachas,
la que mas baja el precio es la de cimarron; en promedio un esclavo cuesta de
400 a 450 pesos, esto es el salario de 10 afios que se pagaria a un peén o indio
contratado. Los pagan de contado, con el riesgo de que enfermen, mueran
o escapen antes de que su trabajo amortigiie su costo. Los espafioles ricos
poseen mas esclavos, nos ven como un lujo, una cosa, animales que hacen el
trabajo de cuatro indios. Marcan nuestras caras, separan a nuestras familias,
para ellos solo somos mano de obra.

Me llaman mulato por mi descendencia africana, fundé la villa de Leon,
aunque solo me quieran ver como un vaquero, mayordomo, por mi esta villa
se convirti6 en ciudad.

Les contaré como fue que ocurrié. Juan Alonso de Torres fue el encarga-
do de recolectar firmas de todos los que se comprometian a fundar la villa,
yo fui el encargado de mostrar la documentacion al virrey, 12 anos después
fundaron Ledn, y en agradecimiento, obtuve una industria de harina y pan.
Me clasifican como un negro de los buenos, un mulato inofensivo, asi fue que
Duarte Jorge, Pedro Gémez y Alonso de Torres me eligieron a mi y Agustin
Chagoya alcaldes. Con los afos me otorgaron un gran solar, un pedazo de
tierra inmenso.

Hasta que llegaron los franciscanos y tuve que ceder las casas del cabildo
y retirar mis posesiones, me fui a vivir a la caflada y ahi llevé a vivir a una
gran cantidad de mulatos mestizos, negros y coyotes de mala conducta y re-
chazados por otros pobladores a quienes di trabajo y acomodo en las estan-
cias, es por eso que la caniada lleva de apellido de “Negros”.

(Fade in de muisica y luz)

Fin de la pieza.

En 2025, caminar por las calles de Ledn, Guanajuato, recorrer sus ba-

rrios, sus colonias populares y visitar su feria nos permite ver a su gente. Sus
rasgos marcan historia negra. En estos recorridos por sus calles y barrios,
he descubierto que, si se observa a su gente, se pueden encontrar rasgos
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claramente afro: sus cabellos rizados, narices anchas mezcladas con res-
pingadas, ojos expresivos, labios anchos, figuras 6seas afro. Esto me hace
sentirme parte de este lugar, aunque claramente estas personas no se sientan
identificadas como personas afro o que incluso desconozcan por comple-
to qué es ser afromexicano. Claramente tienen descendencia afro, aunque
ellas no lo sepan; incluso si les preguntas, estas personas simplemente no se
identificaran con la cultura afro, te miraran raro como si de alguna ofensa
se tratara preguntarles si se consideran afrodescendientes.

Claramente, lo que nos ha dejado el colonialismo es el rechazo a lo
prieto, a lo negro, a todo lo que no es blanco. Su historia, marcada por el
rechazo, el desprecio y el dolor, permanece en la mentalidad leonesa. Es ahi
cuando el sefor o la sefiora de las verduras, el taquero, el tendero, el mer-
cader pregunta a sus marchantes, o “marchantitos”: “;qué mas vas a llevar
glierita o gilierito?”, aunque a quien le pregunte sea una persona de piel mo-
rena. Estos eufemismos provocan la distorsion de nuestra realidad, porque
lo que ocurre con esta accidn es un halago a la persona prieta, pero si, por
el contrario, a la misma persona se le invita a comprar “;qué mas vas a llevar
prietito o prietita?”, ahora todo toma un significado diferente, automatica-
mente se transforma en insulto, en el mejor de los casos se transformaria en
un chiste, aunque en verdad sea una persona prieta a quien se le diga. Estas
situaciones me ponen a pensar en la distorsion y la forma negativa en que
se ha convertido el ser moreno, negra o prieta en Leén, Guanajuato, como la
blanquitud se ha apoderado de como vemos a los seres humanos de distinta
forma o con diferente valor, todo a raiz de la esclavitud. El hecho de que
sea raro ver a una persona prieta con dinero, como si no tuviera derecho a
tenerlo; el pensar que algo malo debe estar haciendo para tener capital y ser
moreno o morena, todas estas mentalidades cargan historia de represion e
injusticia. Ain nos queda mucho por trabajar como seres humanos, lo que
ha ocurrido con la historia negra ha marcado siglos.

Cuando me encontraba en mi investigacion para las cajas Lambe Lambe,
me contactd una artista para colaborar en un proyecto de microhistorias que
se publicarian en la 15.2 Bienal FEMSA 2024. Mi colaboracion fue escribir 10
microhistorias relacionadas con la afrodescendencia en Ledn, Guanajuato,
y en general en todo Guanajuato. Fue un proyecto muy interesante, ya que
consistia en extraer lo mas corto y significativo de un hecho historico, de
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algun chisme transmitido por tradicién oral, de las leyendas de Guanajuato,
de las historias familiares transmitidas de generacidn en generacién en las
anécdotas de la gente de los barrios. Fue en este proceso de acercamiento,
muy diferente al acercamiento de archivo, en el que comprendi por qué la
gente de Ledn percibe y visualiza la negritud como lo hace, con desprecio,
con clasismo, con dolor. Ahora, en este tiempo actual, en este presente, es
cuando podemos comenzar el cambio con la gente de Le6n, Guanajuato.

Existen muchas creencias, etiquetas, acciones y formas de pensar que
tienen su raiz en la esclavitud que surgid en el estado desde la época de la
Corona espafola. Seguir discriminando a alguien por el color de su piel es
completamente anacronico, algo sin justificacion actual, algo que esta fue-
ra de su contexto histérico correspondiente. Aunque aparentemente ya no
hay racismo, las actitudes de muchos y muchas persisten en la actualidad,
aunque el mundo ha avanzado en términos de derechos humanos, igualdad
y diversidad. Por eso no es suficiente el hecho de no ser racista; es necesario
ser antirracista, tomar acciones cotidianas que construyan un habito conta-
gioso para las otredades. Asi, con el conjunto de creencias, acciones, politicas
y actitudes, encontraremos nucleos para eliminar el racismo, teniendo como
resultado una sociedad mas justa y equitativa. Parece algo enorme y lo es,
ya que el racismo viene de la mano de algo tan grande y visible que es el
capitalismo global. Es decir: el sistema econdmico mundial se construyo y
se sostiene gracias a la esclavitud, el colonialismo, la explotacion de cuerpos
racializados y la exclusion sistematica de los pueblos no blancos.

Para comenzar a actuar ante el racismo con intervenciones ante él, es
necesario reconocer que el racismo existe de forma normalizada a través
de bromas, practicas escolares, laborales, en comentarios, normas sociales,
etc., es importante escuchar y dar voz a quienes sufren racismo, y validar su
voz sin minimizarla y cuestionarse los privilegios de otros: ;por qué tienen
ventajas por ser de piel blanca? Todo esto me hizo tomar accidén a través de
mi exploracion artistica; con mis herramientas, podria tomar accién a mi-
croescala, es decir, accionar con algo tan pequefio como el teatro de titeres
Lambe Lambe, mi accion antirracista, con la conciencia de que todo tiene
un efecto, una repercusion, un eco, una huella pequenia que podria existir
y provocar un cambio, quiza de un tamafio muy pequefo pero existente. El
detonador antirracista que comienza como una gota de agua que cae sobre
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una superficie liquida, provocando ondas expansivas; el antirracismo, como
la gota de agua, genera el impacto, el cambio que, por pequefio que parezca,
puede crecer y repetirse las veces que sean necesarias.

Es necesario observar a Guanajuato con su diversidad. En eso nos ayuda
el antirracismo: en comprender nuestra multiculturalidad, donde coexisten
historias, lenguas, tradiciones y comunidades diversas: pueblos originarios
como los otomies y chichimecas jonaces, personas afrodescendientes, mi-
grantes de otras regiones del pais, asi como una gran variedad de expresiones
culturales urbanas y rurales. Sin embargo, muchas de estas identidades han
sido invisibilizadas a lo largo del tiempo. Es aqui donde la accién antirracista
cobra sentido; no basta con no discriminar, es necesario tomar accidn, ac-
tuar para incluir y transformar. Es un gran reto hablando de nuestro estado
de Guanajuato, ya que muchas veces se piensa que es un estado mestizo y
catélico homogéneo. Tener una visiéon multicultural de Guanajuato implica
que todas las voces cuenten: campesinos, artistas, mujeres indigenas, nifios
migrantes, jovenes, afromexicanos, etc. Comprender a Guanajuato como
un estado multicultural no es solo un tema cultural, sino politico y social.
Esto implica reconocer desigualdades histdricas y trabajar para repararlas
y evitar o prevenir nuevas exclusiones. Esto nos permite reconocer toda
la diversidad étnica y cultural que existe en nuestro estado, fortaleciendo
nuestra identidad guanajuatense, para poder expresarnos con las otredades,
en donde no exista el negro, la negra, el negre, el indio, el pobre, el rico,
sino personas coexistiendo con respeto al reconocer la riqueza de nuestras
diferencias. Por eso es valioso y poderoso llevar a la practica acciones que
generen revolucion.

;A quiénes representamos en nuestras narrativas? ;Qué tipo de belleza,
inteligencia o cultura destacamos? ;A quién dejamos fuera? ;Como es que
se sigue manifestando el racismo a pesar de que ya se sabe qué es? La lucha
contra el racismo comienza en lo cotidiano: en nuestro lenguaje, en nues-
tras decisiones al elegir una historia para contar, al montar una obra teatral,
al elegir un libro. Desde la mirada critica influenciada por los marxismos
negros, considero que el racismo no es solo un problema de ignorancia o
de odio entre individuos, sino una estructura profunda que organiza la
desigualdad social y econdémica. En una ciudad como Leén, Guanajuato,
donde se suele negar la presencia afrodescendiente e indigena, es urgente
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hablar del racismo estructural y del clasismo como realidades entrelazadas
que definen quién accede a oportunidades, quién es escuchado y quién
queda invisibilizado. Es necesario reconocer que el capitalismo en México
se ha nutrido de cuerpos explotados y de historias borradas, y que detras
de cada acto de racismo también hay una légica que justifica la pobreza, la
marginacion y la concentracién del poder.

A pesar de esto, es importante reconocer que la historia afrodescen-
diente en Leén y en México no es solo sufrimiento. También es resistencia,
creatividad, memoria, futuro, espiritualidad, comunidad, cultura y alegria.
Desde la danza y la musica hasta las fiestas populares, desde la cocina hasta
el habla cotidiana, la cultura afro ha dejado huellas profundas en nuestra
identidad. Como artista escénica afrodescendiente, titiritera, educadora,
cuentista, artista plastica, entre otros quehaceres artisticos, creo en el poder
del arte y la cultura como herramientas de transformacién y de justicia his-
tdrica. A través de la expresion artistica podemos reescribir esta historia des-
de una mirada digna. Implica reconocer los aportes culturales, sociales y hu-
manos de los pueblos afrodescendientes, y hacerlo desde una narrativa que
no nos victimice, sino que nos empodere, para generar una conciencia
que abrace la dignidad, la diversidad y la libertad, visibilizar los aportes afro-
descendientes en Guanajuato, y usar el arte no solo para entretener, sino para
liberar. La lucha antirracista no puede reducirse a un gesto simbdlico; debe
ser un compromiso activo con la verdad, la justicia y la vida. Ese compromi-
so inicia por reconocer en cada persona racializada no solo una historia de
opresion, sino también su calidad de muntu: ser humano pleno, digno y co-
lectivo.

Referencias

Herrera Pérez, R. (2024). Negros y mulatos en la Villa de Ledn. Archivo Histérico Munici-
pal de Ledn.
Zapata Olivella, M. (1997). Changé, el gran putas. Ministerio de Cultura de Colombia.



La tierra perdida

FAtimA DEL Rocio DAviLA RAMIREZ*

Boca donde tiembla
la queja doliente

de una raza entera
llena de amargura.
—ToRA LA NEGRA

DOI: https://doi.org/10.52501/cc.455.09

Resumen

La africanidad en México se ha manifestado y desarrollado de una manera
muy diferente a otros paises con poblaciéon afrodescendiente, puesto que
es reciente el reconocimiento que tiene como tercera raiz en la confor-
macion de la nacién. En Guanajuato existe un antecedente en la densidad
poblacional afrodescendiente y los registros matrimoniales que, de alguna
manera, dan la pauta a imaginar la descendencia afroguanajuatense en
la actualidad. El problema se presenta al tratar de dar seguimiento a esa
descendencia, puesto que Guanajuato, como la mayoria de los lugares en
México, fue atravesado por el fendmeno del mestizaje. Hoy en dia las cos-
tumbres guanajuatenses son una homogeneidad entre las costumbres euro-
peas, las indigenas y las afrodescendientes, y de cierto modo es el resultado
de la historia de supervivencia a la colonizaciéon y explotacién, un todo
que conforma la identidad, no solo en Guanajuato, sino a nivel nacional.
Sin embargo, se sigue exaltando mas a ciertos ancestros que a otros, mini-
mizando el trabajo duro que la comunidad afrodescendiente aporté para
construir lo que hoy conocemos, y lo que es aun peor, fomentando el des-
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conocimiento de sus raices a sus descendientes por medio de mecanismos e
instituciones.

Este capitulo pretende exponer la diferencia en la recepcion y acepta-
cién de la afrodescendencia desde la mirada poética de Aleida Violeta Vaz-
quez Cisneros, en contraste con la poca exploracidon que se ha tenido en el
estado de Guanajuato, y que ha llevado a la invisibilizacion de la existencia
y aportacion de la comunidad afroguanajuatense al patrimonio cultural de
la entidad. Esta investigacion fue elaborada dando prioridad a la vivencia
de las mujeres afromexicanas, por lo que muchos términos y sustantivos es-
tardn en femenino. Dentro del pais existen otras formas de habitar la negri-
tud, desde el orgullo y la comunidad con sus hermanas y hermanos afrodes-
cendientes.

Palabras clave: afrodescendencia, afroguanajuatenses, didspora africana, li-
teratura afromexicana, tercera raiz.

Introduccion

La africanidad en México se ha manifestado y desarrollado de una manera
muy diferente a otros paises con poblacion afrodescendiente, puesto que es
reciente el reconocimiento que tiene como tercera raiz en la conformacion
de la nacién (Moreno, 2009). A pesar de que se reconocen zonas demogra-
ficas de mayor concentracion afrodescendiente (como los estados de Gue-
rrero, Oaxaca y Veracruz), no se ha profundizado en otras entidades donde
su historia econémica y cultural pudieron ser puntos de asentamientos dias-
poricos africanos. Estos son los casos de estados como Jalisco o Guanajuato,
este ultimo caracterizandose por su industria minera y su posicionamiento
como ciudad cosmopolita en tiempos coloniales (Pérez, 2021).

En la actualidad, Guanajuato ya no es un referente de cultura afromexi-
cana; sin embargo, y atendiendo a las investigaciones de Marco Antonio
Pérez (2021) y Maria Elisa Velazquez (2007), existe un antecedente en la
densidad poblacional afrodescendiente y los registros matrimoniales, que
de alguna manera dan la pauta para imaginar la descendencia afroguanajua-
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tense en la actualidad. El problema se presenta al tratar de dar seguimiento
a esa descendencia, puesto que Guanajuato, como la mayoria de lugares en
México, fue atravesado por el fenémeno del mestizaje (Pérez, 2021).

Desde su independencia, el proyecto de nacién mexicana apunto a una
homogeneizacion del origen de los mexicanos, resaltando la mezcla entre
sangre espafiola e indigena, simplificando siglos de relaciones humanas y
restandole complejidad al proceso de mestizaje. El mexicano mestizo in-
dependiente no tiene pasado claro, solo futuro. A diferencia de nuestros
vecinos del norte, en México no se vivié un proceso de segregacién tan
contundente. Desde inicios de la Colonia, los espafioles incentivaron el
mestizaje como una forma de “mejorar la raza” y evangelizar a los pueblos
indigenas. Al agregar a la ecuacion a personas africanas, esto dio paso al
sistema de castas desarrollado por los colonizadores: un sistema jerarquico
y racista (Veldzquez e Iturralde, 2016, pp. 39-50).

No podemos olvidar que la mayoria de las personas africanas llegaron al
continente en contra de su voluntad y esclavizadas, por lo que el mestizaje
funcioné también como una via para conseguir la libertad de su descenden-
cia (Velazquez e Iturralde, 2016). La condicién de esclavo era heredada de la
madre, por lo que muchos hombres afrodescendientes optaron por casarse
o tener hijos con mujeres indigenas o mestizas, para que sus hijos nacieran
como personas libres. Por su lado, las mujeres afrodescendientes esclavizadas
recurrian a matrimonios con hombres libres o, en caso de tener hijos ilegiti-
mos, buscaban que el padre los reconociera y les pagara la libertad, o bien,
pagarla ellas mismas mediante trabajos adicionales. Entonces, los matrimo-
nios con otras razas fueron utilizados por las personas afrodescendientes
como un camino hacia la libertad. Esta particularidad es uno de los factores
por los que hoy en dia es tan dificil seguir el rastro de sus descendientes,
puesto que después de unas pocas generaciones los rasgos mas significativos
del fenotipo africano quedan relegados o diluidos con el mestizaje.

En Guanajuato, como en el resto de la Republica Mexicana, fue hasta
2015 que se incluy6 la pregunta de identificacidn afrodescendiente en el
censo poblacional (Haas, 2019). La problematica de esta inclusion reside en
el desconocimiento general sobre el tema. No se puede pretender que todas
las personas afrodescendientes se reconozcan como tales de la noche a la
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mafana, y menos en un estado donde se han invisibilizado las aportaciones
de la africanidad en la conformacién de la identidad guanajuatense. En luga-
res como Guerrero o Veracruz es mas facil vislumbrar las costumbres que se
fueron asimilando, asi como la preservacion de los fenotipos africanos. Esto
se debe a que los matrimonios se dieron mads entre personas de la misma
etnia, por lo que el mestizaje fue mas reducido; la tradicién y la cultura se
mantuvieron vigentes entre el colectivo.

Hoy en dia, las costumbres guanajuatenses son una homogeneidad entre
las costumbres europeas, las indigenas y las afrodescendientes, y de cierto
modo son el resultado de la historia de supervivencia a la colonizacién y
explotacion: un todo que conforma la identidad, no solo en Guanajuato, sino
a nivel nacional. Sin embargo, se sigue exaltando mas a ciertos ancestros
que a otros, minimizando el trabajo duro que la comunidad afrodescen-
diente aporté para construir lo que hoy conocemos. Y lo que es aun peor,
se fomenta el desconocimiento de sus raices a sus descendientes mediante
mecanismos e instituciones.

Aqui se pretende exponer la diferencia en la recepcion y aceptacion de la
afrodescendencia desde la mirada poética de Aleida Violeta Vazquez Cisne-
ros (Cuajinicuilapa, Guerrero, 1980), en contraste con la poca exploracién
que se ha tenido en el estado de Guanajuato, y que ha llevado a la invisibili-
zacion de la existencia y aportacion de la comunidad afroguanajuatense al
patrimonio cultural de la entidad. Esta investigacion fue elaborada dando
prioridad a la vivencia de las mujeres afromexicanas, por lo que muchos
términos y sustantivos estaran en femenino. Dentro del pais existen otras
formas de habitar la negritud, desde el orgullo y la comunidad con sus her-
manas y hermanos afrodescendientes.

Negray orgullosa

La autodefinicion de su negritud es el pilar para el empoderamiento de las
personas afrodescendientes. Conocerse y entenderse es el primer paso para,
posteriormente, poder identificar las violencias y opresiones a las que son
sometidas, y un punto de partida para articular la identidad y formular su
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manera de enfrentarse al mundo que las oprime (Ramsay, 2020, p. 106).
Como descendientes de personas esclavizadas, las afrodescendientes de la
didspora enfrentan estereotipos racistas que las privan de un desenvolvi-
miento pleno en la sociedad. El lenguaje no es un portador transparente de
significados, sino un recurso de poder porque clasifica el mundo y constitu-
ye una forma de ordenar y nombrar la experiencia. Los usos del lenguaje no
solo reflejan la condicién subordinada de las mujeres, sino que de continuo
contribuyen a reforzarla, ya que sistematicamente desprecian a las mujeres
y lo femenino (Ramsay, 2020, pp. 26-27).

La afromexicana, ademas, se enfrenta al desconocimiento de sus raices y
alaidolatria de la blanquitud impuesta en México desde la colonizacién es-
pafiola y la creacion de México como nacién (Veldzquez e Iturralde, 2016, pp.
39-50). Construirse una nueva identidad, alejada del racismo, el clasismo y el
sexismo existentes en la cultura mexicana, ha sido prioridad para las activistas
afrodescendientes del pais, por lo que también es un tema llevado a la poesia,
como en el poema “Que me falta color” de Aleida (Cisneros, 2024, pp. 19-20):

Me han dicho que no soy negra
que pa’ eso me falta color

como si mi sangre fuera
cualquier cosa, sin valor.

Naci en Cuajinicuilapa

pueblo costefio del sur

de Guerrero, tierra amada
donde abunda negritud.
Orgullosa estoy, por tanto

de mi alma cimarrona

del espiritu que porto

y que nunca me abandona.

;Y tu, me dices que no?

sque he de ser como el carbén?
spara que tu voz apruebe todo esto que yo soy?
iPues no, no me da la gana!
iQue me apruebe tu palabral
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lo que he guardado en mi alma
supera cualquier patrafa.
Negrura llevo en la sangre

y es de Africa que llegd

negras mi abuela y mi madre
iNEGRA SIGO SIENDO YO!

En los primeros versos: “Me ha dicho que no soy negra / que pa’ eso
me falta color”, la voz poética evidencia a una sociedad ignorante de los
procesos de mestizaje de las afrodescendientes mexicanas (Velazquez e Itu-
rralde, 2016, pp. 19-38), por lo que, al momento de conocerlas, son capaces
de cuestionar la legitimidad de su negritud porque no se apegan a lo que el
imaginario colectivo tiene por afrodescendiente.

Otro aspecto que tocan los versos es la desvalorizacion racista y clasista
de la sangre afrodescendiente: “como si mi sangre fuera / cualquier cosa,
sin valor”, dado que en México se privilegia a las personas con rasgos oc-
cidentales y a las personas racializadas se les menosprecia (Ramsay, 2020,
pp- 13-14).

Del verso cinco al ocho: “Naci en Cuajinicuilapa / pueblo costefio del
sur / de Guerrero, tierra amada / donde abunda negritud”, se hace una rea-
firmacion de identidad ligada a un espacio geografico, recalcando el nacio-
nalismo negro (Hill, 2012, pp. 118-127) a la zona de la Costa Chica antes
que al nacionalismo mexicano. Esta es una posicién que muchas y muchos
afrodescendientes tienen debido a la construccion de mexicanidad que no
los contempla (Velazquez e Iturralde, 2016, pp. 21-24). La voz poética en-
marca el territorio en donde siente arraigo, la zona donde fueron relegados
los afrodescendientes (Velazquez e Iturralde, 2016, pp. 21-24), y donde de-
sarrollan su negritud.

Posteriormente, en los versos del nueve al doce: “Orgullosa estoy, por
tanto / de mi alma cimarrona / del espiritu que porto / y que nunca me
abandona’, se reafirma el orgullo por la identidad afrodescendiente que, por
nacimiento y crianza, se le ha inculcado. Al utilizar la palabra cimarrona,
trae al discurso poético el significado guerrillero del pueblo afrodescen-
diente. El cimarronaje es como se conoce a la fuga de las y los esclavizados
de las haciendas y plantaciones con el fin de crear comunidades libres desde
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el siglo xv1 (Carvalho, 2009, p. 31), por lo que le pone una carga politica
no solo al poema, sino a los habitantes afromexicanos como parte de la
resistencia a la colonialidad (Lozano, 2010, pp. 7-24). En Guanajuato se
tiene registro de la formacién de una comunidad cuyos fundadores fue-
ron cimarrones y cimarronas, junto con indigenas y mestizos que querian
huir de sus amos; hoy en dia lleva el nombre de Caniada de Negros (Velaz-
quez, 2007).

El poema cuenta con dos momentos. El primero atafie a la identidad
de la voz poética; el segundo se comunica con un interlocutor, pero no es
cualquiera, sino que le habla a un sujeto extranjero a la comunidad afro-
mexicana: ;Y tu me dices que no? / ;que he de ser como el carbén? / ;para
que tu voz apruebe esto que yo soy?”. Se interpela a un sujeto que no tiene
conciencia de cémo funciona el proceso de mestizaje en México (Veldzquez
e Iturralde, 2016, pp. 19-20), y que ignora las diferentes variantes genotipicas
que pueden presentar las afrodescendientes. Los estereotipos hacia la comu-
nidad de la diaspora africana son tan marcados que suelen ser reduccionistas
(Colectiva del Rio Combahee, 2018, pp. 13-14); si no cuentan con un tono
de piel o rasgos especificos, se cree que no pertenecen a la diaspora.

En los versos: “jPues no, no me dala gana! / jQue me apruebe tu palabra!
/ 1o que he guardado en mi alma / supera cualquier patrafia’, se puede ver
la autodefinicién. La voz poética apela a su espiritu cimarrén para rechazar
los prejuicios exteriores y la aprobacion institucional, puesto que su crianza
y contexto le dan la valentia y las herramientas para conocerse e identificar
cuando es victima del racismo y la ignorancia.

El poema termina con una reflexion acerca de la ancestralidad, cuando
dice: “Negrura llevo en la sangre / y es de Africa que lleg6 / negras mi abuela
y mi madre / {NEGRA SIGO SIENDO YO!”. La voz poética afrodescendiente
tiene un mayor conocimiento de sus raices; se deberia considerar como
autoridad en el tema. Es consciente de donde viene su negritud y cémo esta
es un vinculo entre sus antecesoras. La conexion abuela-madre-hija da poder
a su argumento. El énfasis en el ultimo verso consolida el objetivo activista
representativo de la poesia afrodescendiente. A pesar de que la ignorancia
y los estereotipos quieren restarle importancia e incluso invisibilizar a la
comunidad afromexicana, esta se mantiene fuerte en el reconocimiento
de su raza.
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Este poema esta escrito en octosilabos asonantes, asociados a la oralidad
gracias a su facilidad para la memorizacién (Espino, 2015). Los versos res-
ponden a la tradicién versadora de la comunidad de la Costa Chica, como
los corridos, e incluso se conectan con los sones jarochos, que también
forman parte de la didspora.

El tema de la identidad es un lugar recurrente en Aleida, como se puede
observar en una de sus entradas en su pagina oficial de Facebook (2023):

+Y quién soy yo?

Yo soy mar-memoria

Agua-fuego

Luna-hoguera

Amor-lluvia

Soy la irrupcién de la vida y la historia inacabada de los tiempos

Soy corazdn-tierra

Arrullo-potencia

Utero-poder

Sangre-resiliencia

Soy la lengua perdida de mis ancestras y su eco en mi boca cual punta
de lanza

Soy sol-fortaleza

Canto-balsamo

Yerba-cura

Piel-valentia

Soy las manos de mil mujeres negras sosteniendo la vida

Soy pasos-puente

Camino-puerta

Sabiduria-belleza

Libertad-resistencia

Soy una muchedumbre de cimarronas cantando y danzando la vida
en poesia.

El contenido general del poema habla sobre el orgullo hacia las raices
afrodescendientes y el amor hacia la comunidad de donde proviene. Las
particularidades de cada verso son las que le agregan fuerza al poema, con
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el uso de binomios para describirse. Dichas combinaciones pueden resultar
incongruentes a simple vista, como “Agua-fuego’, pero complejizan la cons-
truccion de la voz poética, resaltando que también en las personas existen
incongruencias inexplicables que forman parte de quienes son.

Inicia con una pregunta retdrica: ;Y quién soy yo?”, que denota una
reflexion de identidad y autodescubrimiento, ademads de ser una herra-
mienta para desarrollar y poetizar alrededor del tema del ser. Lo siguiente
que se expresa es: “Yo soy mar-memoria’; el mar significa mucho para las
afrodescendientes, ya que fue por mar que llegaron, y en el mar también
permanecen los restos de miles de sus ancestras que no lograron llegar al
nuevo continente, a causa de la situacidn tan precaria en la que las personas
esclavizadas eran traidas desde Africa (Veldzquez e Iturralde, 2016, pp. 61-
76). En la poética de Aleida, el mar ademas adquiere un significado personal
por su cercania a la comunidad donde crecid; al haber crecido en la costa
ha generado un vinculo especial con el mar.

El segundo elemento del binomio es la memoria, que para las afrodes-
cendientes es un topico muy importante, pues no solo la usan para recor-
dar Africa, también recuerdan a las hermanas y los hermanos (Hill, 2012)
muertos a causa de crimenes racistas, asi como las injusticias y el racismo
institucional al que han sido sometidas (Davis, 2005, pp. 55-76).

En el verso seis, “Soy la irrupcién de la vida y la historia inacabada de
los tiempos”, la voz poética retoma el cardcter guerrillero de la comunidad
afrodescendiente y el pensamiento antipatriarcal, que se caracteriza por
tener un aspecto disruptivo frente al sistema patriarcal racista, al ya no
estar dispuestas a adaptarse a los roles y estereotipos impuestos (Hill, 2012,
pp- 106-113). Respecto a la “historia inacabada’, bien puede estar haciendo
referencia a cdmo la historia de la didspora africana ha estado manipulada
por los opresores, ocultando las violencias racistas, justificando sus acciones
y censurando las costumbres y tradiciones africanas (Davis, 2005, pp. 39-54).
La historia de las afromexicanas seguird incompleta mientras no se haga una
investigacion y divulgacion exhaustiva sobre todo lo referente a la negritud
en México (Velazquez e Iturralde, 2016, pp. 114-116).

En los versos del siete al diez, los binomios van orientados hacia carac-
teristicas asociadas al género femenino, unido a palabras significantes para
el feminismo negro: “Soy corazon-tierra / Arrullo-potencia / Utero-poder /
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Sangre-resiliencia”. El pensamiento feminista negro esta muy entrelazado con
el ecofeminismo (Puleo, 2011), dado que el afrofeminismo rechaza cualquier
tipo de dominacion sobre otro sujeto, lo que incluye también al ecosistema
(Puleo, 2017, pp. 210-214): “Soy sol-fortaleza’, “Yerba-cura”. Ambas ramas
feministas prestan interés en crear nuevas realidades donde se pueda exis-
tir en un equilibrio que no se base en un sistema materialista explotador.

El arrullo hace referencia a la maternidad (Binetti, 2017, pp. 117-131) y,
acompaifado de la potencia, enmarca las maternidades negras, puesto que la
fortaleza es un tépico que las feministas negras han resaltado de las madres
(Lorde, 2003). Esto se cristaliza en el siguiente verso que habla sobre el ute-
ro y el poder; ademas, exalta el papel de la mujer afrodescendiente, puesto
que ni en los corridos afromexicanos ha estado bien representada (Ramsay;,
2020, p. 51). La sangre y la resiliencia hacen conexién con el poema “Que
me falta color” (Cisneros, 2024) y el orgullo negro que se vive en la didspora
y el espiritu de lucha cimarrén: “Piel-valentia”.

El orgullo negro de las afrodescendientes nace de la conexién con sus
madres y abuelas: “Soy la lengua perdida de mis ancestras y su eco en mi
boca cual punta de lanza”, “Soy las manos de mil mujeres negras sosteniendo
la vida”, “Libertad-resistencia”. La voz poética reconoce la obligacion de trans-
mitir la cultura y las tradiciones de sus ancestras. A pesar de los aflos y de la
asimilacion del lenguaje opresor, mantiene su espiritu en las afrodescendien-
tes actuales (Ramsay, 2020, p. 56): “Soy pasos-puente / Camino-puerta”. La
voz poética es consciente de que su camino fue allanado por las mujeres que
la precedieron, por lo tanto, ella debe allanar el camino para las mujeres
negras que la sobrevienen. Esto sigue con el concepto del pensamiento cri-
tico del feminismo negro, en el que se considera que la lucha por la emanci-
pacion solo se puede lograr en comunidad (Hill, 2012, pp. 113-118).

» <«

La poesia acompana el activismo y la resistencia: “Canto-balsamo’, “Soy una
muchedumbre de cimarronas cantando y danzando la vida en poesia”. El ori-
gen y la herencia versadora de la poeta desencadenan que, en su poesia, la
lucha y el verso vayan entrelazados, rasgo que otras afrodescendientes tam-
bién adoptan, como indica Lorde (2003, pp. 11-12):

Para las mujeres, la poesia no es un lujo. Es una necesidad vital. Ella de-

fine la calidad de la luz bajo la cual formulamos nuestras esperanzas y sue-
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fos de supervivencia y cambio, que se plasman primero en palabras, después
en ideas y, por fin, en una accién mas tangible. La poesia es el instrumento
mediante el que nombramos lo que no tiene nombre para convertirlo en ob-
jeto del pensamiento. Los mas amplios horizontes de nuestras esperanzas y
miedos estin empedrados con nuestros poemas, labrados en la roca de las
experiencias cotidianas.

Las poetas afrodescendientes, y en especifico las afromexicanas, re-
claman por medio de la expresion artistica —en este caso, la poesia— el
derecho de autodefinirse bajo sus propios términos, sin permitir que los
estereotipos racistas hacia las mujeres negras demeriten su valia. En la crea-
cion artistica desenvuelven su identidad individual, que a su vez tiene eco
en la identidad diaspdrica comunal, preservando su cultura y tradiciones al
mismo tiempo que cuestionan el sistema que aun hoy las oprime. Su poesia
es activismo y resistencia: el grito de las cimarronas frente a una sociedad
que intenta silenciarlas. La mujer negra que plantea esta poesia es aquella
que lucha por su familia, su comunidad, y sobre todo por si misma.

Dentro de su comunidad, las afromexicanas desarrollan su tradicién y
cultura articulando su mexicanidad con su memoria africana, creando asi
una nueva identidad. Al reclamar su derecho de pertenencia, se inicia un
proceso de descolonizacidn y liberaciéon que atraviesa todos los ambitos
(cultural, artistico, social, politico) de los sujetos diaspéricos, dando lu-
gar a “un horizonte utdpico para los suefios de libertad negra” (Lao, 2007,
p. 51).

Existe un destino politico comun entre las diasporas: buscan la elimina-
cion del racismo y el reconocimiento de su aportacidn en la construccion
de sus respectivas naciones. Este objetivo va de la mano con la necesidad de
recontar la historia de su origen, una historia en la que la mano del colo-
nizador y esclavizador no permee. El deseo por regresar simbolicamente
a Africa —y tratar de replicarla en las distintas naciones— subyace en la
necesidad de encontrar la tierra de la libertad, donde no sean oprimidas
desde distintos ejes (Lao, 2007, p. 51); de hallar un lugar donde la negritud
de la piel no sea vista como una marca de alteridad.

Deconstruir su identidad representa un esfuerzo por generar lazos con
otras didsporas y con la Madre Africa, con el fin de recuperar las memorias
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perdidas y robadas, y asi crear colectividad y pertenencia a algo mas tras-
cendental que las fronteras (Lao, 2007, p. 53).

En su poema “Negrura de antaiio” Aleida (Cisneros, 2024, p. 13) plasma
la importancia de conservar estas memorias:

Negrura de antano... de siglos que ya se fueron
de cantos antiguos y de mundos viejos,

de mi madre fuerte, de mi abuela sabia;

de todos aquellos valientes ancestros.

Negritud de mi corazén que vibra al sonar de los tambores
de mi alma que canta cuando veo tus colores;

que traspasaste el tiempo y rompiste cadenas,

que burlaste a la muerte y al destierro.

Negrura que baila y que sonrie

y que se viste de fiesta a pesar del castigo;

de frutos recientes y de sangre nueva,

de jqué hermosura! jde orgullo mio!

Negritud resiliente, t nunca mueres

porque vives en mi piel, porque corres por mis venas
iporque sigues aqui, pujante y despierta!

La voz poética es consciente de la importancia de la memoria, pues es
con ella que abre el poema. Su negritud no existe simplemente por si misma,
sino que arrastra consigo una historia: “Negritud de antafo... de siglos que
ya se fueron / de cantos antiguos y de mundos viejos, / de mi madre fuerte,
de mi abuela sabia; / de todos aquellos valientes ancestros”.

En los primeros dos versos hay una mencion clara de la historia de la
didspora, de la negritud como herencia, y de cdmo esta pertenece a una parte
del viejo mundo. Posteriormente, en los versos tres y cuatro, se establece una
conexion con el presente, a través de su abuela y su madre. En otros poemas,
Aleida retoma el mismo recurso: “negras mi abuela y mi madre / {NEGRA
s1GO SIENDO YO!” (Cisneros, 2024, pp. 19-20). De este modo, se vale de su
linaje materno para vincularse con la patria primigenia, siguiendo un simil
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recurrente en el imaginario afrodiaspdrico, en el cual Africa es equiparada
con la figura de la madre (Lao, 2007, p. 70). Como expatriada, la voz poética
trata de incorporar lo perdido en lo que atin posee: su madre y la madre de
su madre simbolizan lo mas cercano a esa tierra de memorias.

El vinculo con la cultura africana no solo se manifiesta en la negritud,
sino también en otras expresiones de identidad cultural. En los versos cinco
al ocho: “Negritud de mi corazén que vibra al sonar de los tambores / de
mi alma que canta cuando veo tus colores; / que traspasaste el tiempo y
rompiste cadenas, / que burlaste a la muerte y al destierro”, se hace alusién
a elementos de tradicién africana que van mas alla del color de piel. Los
tambores, la danza y los colores forman parte de una identidad espiritual y
cultural transmitida a través del tiempo, y que ha sido integrada en la cultura
afromexicana (Velazquez e Iturralde, 2016, p. 21).

La voz poética también reconstruye la historia al reconocer cémo,
mediante la conformacién de las diasporas, se ha podido preservar un
fragmento de las raices que trajeron las personas esclavizadas. Asimismo,
evoca la lucha por la aboliciéon de la esclavitud, tema ya introducido pre-
viamente al mencionar el cimarronaje. Sin embargo, también reconoce su
condicion de extranjera, aludiendo a que la negritud en las condiciones
diasporicas conlleva un sentido de destierro. La identidad cultural de las
afromexicanas esta sostenida, en primer lugar, por su africanidad; y, al en-
trelazarse con otras didsporas africanas, adquiere una dimension politica:
autonombrarse negras y enorgullecerse de ello ya constituye un acto de
resistencia contra la hegemonia que las invisibiliza y oprime (Lao, 2007,
pp. 53-54).

A pesar de que el poema aborda la lucha histérica del pueblo afrodes-
cendiente, el tono no es de lamentacién o duelo en el sentido tradicional,
sino de celebracion de la negritud: “Negrura que baila y que sonrie / y que
se viste de fiesta a pesar del castigo; / de frutos recientes y de sangre nueva,
/ de jqué hermosura! jde orgullo mio!”. Una particularidad de la expresion
poética de Aleida es la exaltacion de su negritud, lo cual se evidencia en el
enfoque resiliente y orgulloso que adopta. Es importante sefialar que este
tema puede abordarse desde multiples perspectivas, y en el caso de la poeta,
quien desde su infancia fue criada con una vision positiva sobre sus raices,
esto se traduce en una produccién poética optimista. No obstante, la propia
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Aleida reconoce que, en el contexto de la didspora actual, crecer sintiéndose
orgullosa de ser negra constituye un privilegio.

La recuperacion de la historia, tradicion y cultura afromexicana es cru-
cial por el impacto positivo que puede tener en las futuras generaciones. Se
trata de fomentar infancias que se reconozcan en su origen y no teman al
estigma social que este pudiera generar: “somos mujeres Negras nacidas en
una sociedad de arraigado desdén y aversion hacia todo lo que sea Negro
y femenino. Somos fuertes y resistentes. Y tenemos profundas cicatrices”
(Lorde, 2003, p. 142). El arte, en este sentido, puede ser un medio efectivo
para comenzar la reivindicacién de la negritud y un espacio donde germinen
el orgullo y la identidad afrodescendiente.

La diaspora debe entenderse como una comunidad en constante trans-
formacion, debido a su condicion de extranjeria y su necesidad de adaptarse
para sobrevivir en un sistema que no la privilegia (Izard, 2005). El orgullo
afrodescendiente también se reconfigura, y en el contexto mexicano, con la
incorporacion de una mirada antipatriarcal, avanza hacia una percepcioén
menos sexista (Ramsay, 2020, pp. 47-70). “Negritud resiliente, ti nunca
mueres / porque vives en mi piel, porque corres por mis venas / jporque
sigues aqui, pujante y despierta!”, afirma la ultima estrofa, dejando claro
el mensaje del poema: se trata de un reconocimiento a las cimarronas que
formaron comunidades libres, y también del reconocimiento de que esa
sangre valiente sigue viva, fluyendo entre las afromexicanas actuales, ali-
mentando nuevas esperanzas y acciones para el cambio, como lo plantea
Lorde (2003, p. 144).

Somos mujeres africanas y sabemos, porque nos lo dice la sangre, de la ter-
nura con que nuestras antepasadas se apoyaban unas a otras. Es esa conexion
a la que aspiramos. Conocemos historias de mujeres Negras que se curaban las
heridas unas a otras, que criaban a los hijos de unas y otras, que libraban las
batallas de unas y de otras, que cultivaban la tierra de unas y otras y se facilita-
ban unas a otras el paso por la vida y la entrada en la muerte. Conocemos las
posibilidades que ofrecen el apoyo y las relaciones que anhelamos y con las que
soflamos tan a menudo. Contamos con una literatura femenina y Negra cada
vez mas amplia, intensamente evocadora de este potencial y estas relaciones.
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El activismo no solo se manifiesta en la poesia; también ha comenzado a
incursionar en el ambito educativo mediante propuestas que se adecuan
a las necesidades de las infancias afrodescendientes, con el fin de educarlas
en su identidad y normalizar la presencia de la didspora africana en México.
En su articulo “Afro-México: algunas propuestas para construir un proyec-
to educativo propio”, Maria Concepcion Patraca (2022) presenta diversas
alternativas para incorporar en el plan educativo, todas ellas basadas en
principios de justicia, dignidad y esperanza hacia el pueblo afromexicano.

Lo expuesto en el articulo parte de la experiencia de acciéon docen-
te llevada a cabo en algunas escuelas de Coyolillo y Chacalapa, Veracruz.
Estas propuestas educativas se desarrollan desde perspectivas que buscan
no vulnerar a ningun individuo mexicano, y se alejan del discurso que re-
produce una visiéon homogénea de la sociedad. Por el contrario, se centran
en la realidad multicultural del pais, reconociendo cémo dichas realidades
pueden enriquecer el aprendizaje y la cultura cuando son abordadas de
manera justa, critica y respetuosa.

Las afromexicanas han demostrado que la época del silencio ha termi-
nado, y que su voz, fortalecida por la poesia, el activismo y la educacién, ya
no podra ser silenciada.
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Fatima: Quisiera empezar a platicar contigo sobre tu poesia, porque tengo
entendido, por tu semblanza, que tu abuela y tu mama eran versadoras.
Aleida: Mira, resulta que yo, desde muy nifia, practicamente desde que
yo tengo uso de razén —cuatro o cinco aflos— empecé a ser consciente de
la practica del verseo en mi tierra, pero mds que en mi tierra, en mi casa.
Mi abuela y sus hermanas y hermanos solian decir versos cuando llegaban
auna casa o a la casa de un familiar, en convivios, y yo veia que se intercam-
biaban versos en las bodas y festividades del pueblo. Eso lo tenia en la casa
de mi abuela materna, llegaban muchos familiares, pero cuando llegaba su
hermano mayor, Rufino Bracamontes, ellos intercambiaban versos. Como
que se decian su carifio y gusto de verse a través de versos, entonces llegaba
y le decia a mi abuela una cosa como “ya llegué mi vidita mia / no te hagas
desentendida / con todo mi carifio / hoy te doy los buenos dias”, y mi abue-
la le contestaba con algo similar, y eso para mi era de “qué bonito es eso”.
Me parecia algo exageradamente bonito, y yo fui creciendo con eso. En las
fiestas, cuando entregaban a las novias en casamiento, en el altar, también
hay una persona, tengo en mente a una persona a la que hace poco le hicie-
ron un homenaje: dofna Bertha Calleja. Yo recuerdo mucho que ella era la
que entregaba a las novias con versos. Era una practica recurrente en el
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llerato en el Departamento de Lenguas de la Divisién de Ciencias Sociales y Humanidades.
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pueblo, y eso me impregnoé. Parte de esta crianza en el verseo influye que
desde nifa tuve orgullo de ser negra y de que mi familia fuera negra.

Cuando viajo a Guanajuato capital a estudiar —yo tendria como ocho
aflos—, recuerdo que mi abuela nos dijo “pdrtense bien, échenle muchas
ganas’, pero algo que me quedd bien grabado en el corazén y en la mente
fue “y acuérdense que los negros también somos chulos, los negros también
somos dignos”. Entonces yo llego a Guanajuato, yo de ocho afos, mi her-
mana de 11 y mi hermano de seis; y empezamos a vivir algo que nos hacia
sentir muy mal, que nos incomodaba demasiado, que nos hacia sentir co-
raje y que nos fastidié un rato la vida. No sabiamos que se llamaba racismo,
solo sabiamos que era algo muy feo. Nos empezaron a decir “pinche negra’,
“pinche enana’, “tapén de alberca”. Un dia a mi hermana la agarraron en un
estado no-zen, y un chico se puso a bailar atrds de ella cantando “estoy tan
enamorado de mi negra Tomasa...”, pero saltando y haciéndonos burla. Mi
hermana voltea y le dice “negra Tomasa tu chingada madre”, y lo agarro de
los cabellos —era un chico mas grande y alto que nosotras— y le puso una
madriza, yo te juro que hasta el dia de hoy se ha de acordar. Después de eso
decia él “con la pinche negra no se metan, porque es bien brava’, entonces
a mi se me quedo grabado que a chingadazos funciona. Te lo digo porque
éramos muy nifias, pero son cosas que te marcan para la vida, hoy yo me
puedo carcajear de eso pero nosotras no entendiamos qué era el racismo,
que era porque nosotras veniamos del sur, que hace 30 aflos muy poca gen-
te sabia que aca en la Costa Chica de Guerrero y Oaxaca hay mucha pobla-
cién negra.

De hecho, cuando viajabamos en camion le pedian las credenciales a mi
mama y a mis tias, y les preguntaban “sDe dénde son?” y le explicaban que
veniamos de Cuajinicuilapa, y el comentario frecuente de los trabajadores
de los autobuses era “es que no parecen mexicanas, parecen afroamerica-
nas o cubanas” porque son mujeres negras, con el cabello afro. Eso no ha
dejado de suceder, me sucede a mi. Una vez me detuvieron en un Walmart
de Chiapas porque traia el pelo mas alborotado, entonces nada mas como
pude me amarré el pelo, pero mi pelo es asi parriba. Me detuvieron, casi
hacen que me quite los zapatos y la ropa. Te cuento esto porque en térmi-
nos de practica racista nuestro pais no ha avanzado, eso le sucede a mis
tias, a miy a millones de mujeres y hombres negros en este pais. Tal vez lo
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que ha hecho la diferencia fue esta crianza que yo tuve, de que mi abuela
siempre ha estado muy orgullosa de su color. Yo veia a mi abuela peinarse
con un chongo alto, y ella guardaba dinero, tabaco, pasadores y otras cosas.
Yo no guardo nada, yo nada mas me lo hago por comodidad, pero cuando
yo vengo a leer, a conocer, a participar de estas colectivas de mujeres ne-
gras empiezo a leer cosas, a descubrir cdmo esta conexién con Africa, con
todas estas practicas y esta memoria esta en el ADN, pero también en la
epigenética, que son estos aspectos que estan alrededor de todo lo que nos
compone genéticamente; se guardan estas memorias y me doy cuenta de
la conexién que hemos tenido con el continente africano. Todo el tiempo,
y que no se va a borrar, mucho menos ahora que estamos en esta lucha; y
gran parte de estas memorias, tanto individuales como colectivas, han sido
parte importante de mi inspiracién y de lo que yo plasmo en mis poesias.
Entonces, no sé si me extendi mucho, pero es asi a grandes rasgos como
nace la poesia en mi vida. Te puedo decir que la poesia y el canto han sido
parte crucial en mi existencia porque he ido de la mano con ellas, yo no sé
si podria separar el canto de la poesia o viceversa.

Yo empecé a escribir a los 10 afios en Guanajuato, por iniciativa de
mis maestros, en especial Lazaro Gutiérrez Jaramillo; pero antes con una
maestra con la que practicaba declamacion, bueno, porque también mi ma-
dre declama desde que estaba en el kinder. Mi mama, que aparte es muy
impresionante para mi que se acuerde de las poesias que decia en el kinder,
actualmente tiene 67 afos, y se acuerda perfecto de las poesias que decia.
Nadie la ensen6 a declamar, pero ella siempre particip6 en concursos de
poesia, sacando los primeros lugares. Es una mujer muy inteligente y ta-
lentosa, que canta y declama. Y yo como que no tenia para dénde darle en
ese sentido. Mi madre me pone Violeta por la cantautora chilena Violeta
Parra, porque antes de que nosotras naciéramos ella la escuchaba; y Aleida
por esta parte revolucionaria social de América Latina, la hija de Ernesto
“Che” Guevara de la Serna se llama Aleida. Mis tios y ella, conocedora de
estos procesos, influenciaron en mi nombre. Si siento que esto tiene mucho
que ver con lo que yo soy ahora. Primero escribia de mis primeros amores,
de una manera muy basica, de mi abuela y mi madre que han sido figuras
muy importantes para mi, de gran inspiracion; pero después componia ca-
laveritas, muy populares en Guanajuato.
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Entonces en noviembre era de componer calaveritas, un dia compuse
unas y se las mostré al maestro, le parecié maravilloso. Ahi me di cuenta de
que lo que escribo gusta y lo ponen de ejemplo. “Aleida es muy inteligente,
con todo y las circunstancias de que no es de aqui y viene de un pueblo en
Guerrero, y ella le echa muchas ganas” y cosas asi le decia a mis compaieros
y alos chicos de otros grados. “Miren lo que compone’, eso fue un aliciente
muy importante para miy es parte de esta reafirmacidn en la vida, de tus
capacidades y talentos, y eso ha sido muy importante. Pasa el tiempo, yo
sigo practicando sobre todo la declamacidn en la secundaria y me acuerdo
perfecto de que cuando tenia 13 afios en algiin concurso de declamacién
yo leo por primera vez a Nicolas Guillén, es un poeta cubano, afroantillano,
que tiene una poesia que se llama “Balada de los abuelos”. Esa poesia se la
dan a una compaifiera y yo recuerdo que cuando lei la poesia dije “no, no,
no, no, es que esto lo tengo que decir yo’, porque nunca habia leido nada asi.
O sea, habia leido a Sor Juana en la primaria, habia empezado a leer autoras
como Alfonsina Storni —y a mi me gusta mucho Alfonsina— y otras poetas
latinoamericanas, pero no habia leido poesia negra o una poesia con la cual
yo me sintiera tan identificada. Entonces, cuando me encuentro con Guillén, yo
le pedi a mi maestra que me diera la poesia, no lo hizo, no quiso. Ya ni
queria decir la poesia que me toco, al final la declamé, pero me qued6é muy
marcada esa poesia de Nicolas. Cuando yo leia “Balada de los abuelos” yo
lo que hacia era trasladar del género masculino al femenino, del cual yo
tenia referencia porque yo tenia a mi abuela negra y mi abuela blanca. Mi
abuela negra es por parte de mi madre, y por parte de mi padre yo tenia
una abuela que se asumia india, ella decia “yo soy india cruda” pero era una
mujer blanca, ojos claros y pelo claro. Entonces yo lei esa poesia y me ha-
cia todo el sentido de esta mezcla, porque aparte desde nifia tenia este
cuestionamiento de dénde veniamos, por qué en Cuaji la mayoria de las
personas éramos negras, y en toda la region. Y pues yo viajaba a la Ciudad
de México o Guanajuato y no veia tanta gente negra como en mi pueblo. Yo
veia también en la tele gente africana y yo decia “ay, pero si somos iguales,
spor qué la gente de Africa se parece tanto a nosotros?”. Ahora sé que no-
sotros somos los que nos parecemos a ellos, porque de alla llegamos, pero
cuando era nifa asi era, de preguntar y preguntar, y que nadie me supiera
contestar. Era muy frustrante. Entonces cuando leo a Guillén y escucho a
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un maestro de la primaria que nos dijo que con Hernan Cortés llegaron
personas africanas me vol6 la cabeza. Le pregunté cémo sabia de eso, y ¢l
me dijo que en los archivos de la nacién lo decia, y yo preguntaba donde
estaban esos archivos de la nacién y él me dijo que en México. Yo pensaba
“scuando voy a llegar yo a esos archivos de la naciéon?”. Yo era una nifia y
no tenia idea, pero siempre crecia mas mi curiosidad. Empecé a buscar en
las bibliotecas de Guanajuato y no encontraba nada. Cuando llegué a Aca-
pulco, ya a los 16 afios, también me fui a la biblioteca central de la ciudad
y recuerdo que lo que pregunté fue como “Oiga, stienen libros de Africa?”.
Yo lo que hice fue agarrar el mas grande y mas bonito y me puse a leer.
Como que por mas que lefa como que no conectaba, veia fotos y dibujos,
mapas del continente africano, pero yo me quedé hundida en una foto de
una mujer ataviada con muchos colores y un turbante en la cabeza, que yo
no sabia que se llamaba asi, con su hija o hijo al lado y su cantaro al otro
lado. Cuando la vi, empecé a recordar muchas cosas de mi infancia, porque
a mi me gustaban, y era muy criticada, porque me gustaban mucho las ropas
de colores chillantes, que me notara siempre. Era una cosa que a mi me ha
llamado la atencion desde siempre, a mi madre la he visto vestida muchas
veces asi, y yo veia y oia que la gente criticaba a mi mama por vestirse asi.
Después con los aflos me topé con el libro de Aguirre Beltran, que es uno
de los pioneros en la investigacidn de la poblacidon negra en México. Me
encontré en mi casa una copia del libro Esbozos de un pueblo negro que
se hizo en Cuaji, fue una revelacidn. Por eso somos asi, claro, por eso nos
gusta lo que nos gusta.

Empecé a entender muchas cosas. Para este tiempo yo habia dejado de
escribir y también mis primeros escritos se perdieron porque lo hago en
papel. Se generé en mi como un vacio, no sé, como de haber perdido una
parte de mi. También dejé un rato la escritura porque una se tiene que ganar
la vida, hacer una carrera y buscar ser alguien y no sé qué. Sabemos bien
que el arte en este pais es elitista, entonces no te la crees que puedas vivir
de cantar y hacer poesia, tienes que hacer algo normal. Me dediqué a otras
cosas, pero no dejé la curiosidad que siempre estuvo y esta latente, de saber
como llegamos aqui y quiénes somos, por qué todo esto que nos pasa en la
vida. Voy entendiendo muchas cosas, y una vez viviendo en Copala, a un
tipo al que yo le vendia quesos y carne, se le ocurre preguntarme: ;A poco
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si eres de Cuaji?” y se me hizo una pregunta que se ha hecho recurrente toda
mi vida. “3De dénde eres? Un dia me preguntaron: “;Por qué no hablas como
Marimar?”, era una maestra de secundaria, yo solo contesté que no estaba
tonta, y que ninguno en Acapulco hablaba asi. A nosotras desde nifias nos
acostumbraron a “hablar bien”, con la pronunciacion correcta del espanol,
a diferencia de otras personas en Cuajinicuilapa, que no pronuncian la “s”.
La verdad no me imagino haber nacido en otro lugar que no sea aqui, y
he tenido la oportunidad de arraigarme aqui, mis primeros y mas grandes
amores ocurrieron en la tierra que me vio nacer, que amo profundamente.
Me ha permitido tomar cosas que me han servido en la vida, y siempre
quiero regresar.

También me ha permitido pensar en cémo romper con estas brechas
que existen, tener acceso a los derechos y oportunidades que mucha gente
de aqui no tiene y que yo si tuve a mi alcance. Eso también ha importado
a la hora de escribir poesia, a la hora de desenvolverme en los lugares a los
que voy, a la hora de contar mi historia. A veces pienso “yno deberiamos
todos hacer eso? En un mundo ideal, ;no deberiamos salir de nuestras co-
munidades que amamos para tener la oportunidad de elegir?”. Mi madre
siempre dijo “quiero que conozcan a otra gente, otros ambientes, que su
horizonte sea mas grande que el mio’, ella también tuvo la oportunidad de
estudiar fuera de su pueblo, eso ayudd para que nosotras pudiéramos salir.
Eso marcé una diferencia entre nuestra experiencia y la de otras mujeres
negras de la region. Creo que todo esto que ha pasado en mi vida marcé mi
forma de componer. Siempre trato de plasmar las aristas de mi experiencia
como una reivindicacion de nuestra centralidad, quiero decir, que nosotras
somos duefas de una cultura milenaria, que no naci6 de la esclavitud. La
conformacion genética y epigenética fenotipica es de hace milenios, y esta-
mos aqui en México por lo menos desde hace 500 afios. Hemos construido
un pais. Ademads, no hay una belleza tinica para las mujeres y nosotras somos
nuestro propio parametro de belleza. Eso es importante a la hora de cons-
truirnos a nosotras mismas y nuestra autoestima. Siguen dejandonos atras
a la hora de nuestros derechos. Tenemos derecho a existir en una sociedad
donde haya de todos los colores, todas las formas, todos los tamafos, todas
las representaciones, maneras de hablar, comer y ser; y tenemos derecho
de vivir en nuestros cuerpos de mujer. Creo que esos son los principales
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ingredientes de mi poesia. Cuando me encuentro con estos cuestionamien-
tos siempre hay mucha tela de dénde cortar. Siempre trato, por medio de la
escritura, de darle la vuelta a la situacion y encontrar respuestas, porque no
solo es una persona la que tiene pensamiento racista, son muchas, y nosotras
tenemos que responder. Hay que invitarlos a que se levanten de su lugar,
muy cémodo, y que cuestione sus privilegios.

Otra de mis inspiraciones han sido los espejos, los espejos en mi casa,
el espejo que es mi pueblo, y es importante que las nifias de hoy también
vean esos espejos, que puedan verme y verse en mi, darse cuenta de que son
bonitas y tengo mi propia belleza. Es importantisimo porque quiere decir
que ya estamos aceptandonos, que nos queremos asi y vivimos amando la
piel que tenemos. Después de ese punto las cosas empiezan a suceder de
forma diferente, y los demas también se dan cuenta, y puedes reclamar que
eres valiosa por simplemente existir. Llegar a ese punto da fuerza y da poder,
que son factores muy importantes para construir una realidad diferente co-
lectivamente. Y entonces, claro, componer y compartir poesia en todos los
lugares a los que voy ha sido muy enriquecedor, aunque no sé si mas para
mi o para las personas que me escuchan. Francamente a mi me ha llenado
de mucha fuerza e inspiracién escuchar a las nifias que se nombran cien por
ciento afro sin la necesidad de haber visto o escuchado que alguien mas se
los dijera, se siente que algo bueno estamos haciendo.

Fatima: Retomando lo de generar nuevos espejos para las infancias afro-
descendientes, ;podrias ahondar mas?

Aleida: Lo que he pensado en los tltimos afos, y que he reflexionado
mucho en eso, es el hecho de cémo yo asumi mi negritud. En cémo yo
siempre me senti segura y bonita, ain me siento una mujer muy bonita.
Recuerdo cuando yo veia a las nifias que participaban para ser reinas de
la primavera, y cdmo esas nifias eran hijas de personas que venian de otro
lugar, blancas, eran las elegidas para estos eventos, gente que no era del
pueblo. Desde ese entonces yo me cuestionaba “;Por qué ellas, si nosotras
estamos bonitas?”, veia mi entorno y todas éramos nifias negras, incluso yo
era de una piel mas clara que la de mis otras amigas. Siempre fueron cuestio-
namientos interiores, mi hermana siempre dice que soy muy analitica, muy
meticulosa al momento de pensar, mis opiniones no las digo a la primera.
Como alos 10 u 11 afios empecé a preguntarle a mi mama por qué las nifias
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blancas eran consideradas lindas, y nosotras al ser nifias negras era como
si automaticamente no podiamos serlo. Escuchaba los comentarios que la
gente le hacia a mi mama de cdmo por haberse casado con un blanco habia
“mejorado la raza’, mi mama siempre nos decia que la gente era tonta, tal vez
ella tampoco sabia muy bien qué contestar a eso. Es complicado explicarle
todo eso a una nifa.

Todo eso va formando parte de tu vivencia y tus emociones, es muy
importante también toda esa parte psicoldgica que se va impregnando en
ti. Siempre estaba preguntando a mi mama, habia ocasiones en las que si
quedaba conforme con sus respuestas, pero a veces no, y entonces yo pre-
guntaba en otras partes o me ponia a leer, o simplemente me quedaba con
esos vacios porque no habia mas informacion. Mucha de esa informacién
la he tenido hasta la actualidad, pero lo que si tenia y tengo presente son
esas manifestaciones de orgullo de ellas, sobre todo de las mujeres de mi
casa, de ser como son. Es impresionante cémo yo las tengo en mi cabeza, la
forma en que se vestian, como portaban su cabello afro, como caminaban.
Yo las veia y te juro que pensaba “cuando sea grande me voy a pintar como
ella, me voy a peinar como ella, voy a caminar asi como ella y voy a bailar
como ella”. Eran ellas, puras mujeres negras.

Cuando empiezo a caminar de manera colectiva me doy cuenta de
que si fue un privilegio con el que he vivido, que ese circulo de mujeres que
tuve durante mi nifiez demarcé mi experiencia, que no es la realidad de
muchas mujeres en este pais. Ellas no conocen su raiz afro, no tuvieron esos
referentes. Me preguntan seguido cudles fueron mis referentes, cudles fueron
mis lecturas, y mucha gente espera que le diga nombres como Toni Morri-
son, Angela Davis, bell hooks, pero a ellas las lef hace poquito tiempo, yo
ya escribia poesia negra desde antes de leerlas a ellas. Mis referentes son las
mujeres de mi casa. Las mujeres negras de mi casa, con su andar todos los
dias, con su hablar, con su hacer. Son la reivindicacion de esta identidad y
orgullo de mujer negra que yo tengo, y eso, en un pais y un mundo tan ra-
cista, si es un privilegio. Ha sido un privilegio porque me ha dotado de
poder, de seguridad y fuerza para encarar el racismo siempre, desde que era
una nifa, y de muchas formas; siempre hago frente al racismo desde este
lugar, desde esta centralidad que emanamos en una casa de mujeres y hom-
bres negros en una comunidad negra. A mi me parece crucial para la crian-
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za que se abrace la identidad afro, para que te sientas bonita y valiosa sien-
do una mujer negra. Muchas veces, en los inicios de mi activismo, llegaba
a las comunidades con esta actitud segura de su negritud y las mujeres me
decian que ellas no se sentian asi, entonces frente a estas perspectivas pue-
de sonar hasta agresivo lo que tengas que decir. Mis compafieras me decian,
me lo hicieron ver, que debia ver la perspectiva de que esas mujeres no
crecieron como yo lo hice, que no todas tuvieron una abuela como la miay
no todas crecieron en un entorno como el mio, claro, ;no? Nadie les dijo
que eran hermosas, que eran valiosas, que eran inteligentes. Reconocer nues-
tra inteligencia también es importante, porque es una carga que nos fastidia
la vida, hay que saber que tenemos otras cosas en la vida aparte de la apa-
riencia. Lamentablemente no todas las mujeres tienen esta hoguera encen-
dida, que yo agradezco tener en la mia, porque me ha servido de soporte e
inspiracion.

Fatima: ;Como ha sido el activismo para ti dentro de Muafro?

Aleida: Lo que a mi me llevo al activismo fue mi poesia. Fue en 2017, yo
vivia en Copala y en las carreteras ya se empezaban a ver estos letreros que
decian “100% afromexicanos’, obviamente supe que hablaban de nosotros.
Aguirre Beltran ya habia escrito de nosotros, pero siempre nos llamaba pue-
blo negro, pero hasta hace muy poco nos empezamos a llamar afromexicanos.
Por ese tiempo yo retomé la escritura, a raiz de que un sujeto cuestionara mi
negritud, senti mucha frustracién, y cuando me decidi a escribir ya no lo
hice sobre las flores y el amor y las nubes; escribi de lo que me estaba suce-
diendo, de lo que traigo adentro, ese dia escribi el primer poema que habla
sobre la reivindicacién de mi negritud, la poesia se llama “Piel ébano™: “;Qué
quién soy? ;De donde vengo? / dice la gente curiosa, / soy cuajilefia de abo-
lengo, / de sonrisa escandalosa. / Estirpe fuerte, piel hermosa, / esa sangre
yo la tengo. / Ebano y diamante negros son cosas de gran valia / Més que eso
valgo yo. / Brillo cual mediodia, / mi gente sera mi orgullo hasta el final de
mis dias” Lo subi a una pagina en Facebook que se llama Cuajinicuilapa. La
perla del pacifico, y al otro dia el video se habia reproducido no sé cuantas
veces. Yo ya tenfa como 900 solicitudes de amistad en Facebook y un montdén
de mensajes de distintas colectivas regionales, nacionales e incluso interna-
cionales. Ahi yo supe que habia un movimiento global por los derechos de
las personas afrodescendientes, y dije “de aqui mero soy”. Empecé a leer como
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enferma, mucha informacion sobre muchas cosas, después formamos un
espacio de mujeres con el apoyo del Instituto de Liderazgo Simone de Beau-
voir. Ahi fue la primera vez que comparti mi poesia a mas mujeres y en vivo,
hubo silencios y hubo llantos de muchas de nosotras, después comenzaron
a hablar de sus testimonios, creo que nunca habiamos tenido una charla
donde nos identificaramos tanto.

Result6 que habia otra compariera que estaba escribiendo, se llama Pa-
tricia Ramirez Bazan. Ahi me di cuenta de que la poesia podia ser el medio
perfecto para empezar a hacer la revolucion, desde ahi segui escribiendo. He
llevado mi poesia a muchos lugares, mi poesia llegé a Brasil, Pert e incluso
a Estados Unidos, gracias al internet. Poco tiempo después me empecé a
formar como defensora de los derechos y a formar parte de la colectiva Mano
Amiga de la Costa Chica. De ahi también me hice miembra de la colectiva
de Mujeres Afromexicanas (Muafro). Esta colectiva naci6 de la necesidad de
contar nuestras historias, nuestra experiencia y lo que hemos vivido histéri-
camente; lo que vivieron nuestras abuelas, madres, tias y hermanas. A hacer
frente al racismo y al patriarcado.

Algunas reflexiones para terminar

Las expresiones socioculturales de la didspora africana pueden manifestarse
de diversas formas. Al mostrar coémo se esta desarrollando el activismo y el
habitar negro en la zona de la Costa Chica, no se pretende imponer un mo-
delo ala comunidad afroguanajuatense. Mas bien, se trata de visibilizar esa
experiencia como una posibilidad, una variante valida dentro de la riqueza
y diversidad de la diaspora. Es importante recordar que los movimientos
negros no buscan imponer ni oprimir a otros, y mucho menos a sus com-
pafieras y compaferos de didspora.

El camino hacia el reconocimiento es largo y desigual; hay comunidades
mas avanzadas en este proceso y otras que apenas inician. Sin embargo, el
objetivo comun deberia ser, en primer lugar, el autorreconocimiento de la
herencia africana. Como mujer afrodescendiente, mi visién del mundo se
transformé profundamente cuando pude nombrar mis rasgos y vivencias.
A partir de ese momento, fui capaz de identificar las violencias que me
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atravesaban y la informacién que me habia sido negada, y que el Estado
jamas me brindo.

México se convierte en un pais mucho mas rico en diversidad cultural
cuando sus habitantes son plenamente conscientes de su origen, porque solo
conociendo de dénde venimos podemos imaginar con claridad hacia dénde
queremos ir. Crear espacios donde las voces afrodescendientes sean escucha-
das no solo enriquecera la historia que ya de por si emana de Guanajuato,
sino que permitira que las afroguanajuatenses construyan comunidad y se
reconozcan acompafadas en su habitar.

Reconocerse como afrodescendiente no es un proceso sencillo, especial-
mente en un pais tan atravesado por el racismo y el clasismo. Es completa-
mente comprensible que, hoy en dia, muchas personas encuentren dificil
identificarse con la didspora africana, pues hemos sido socializadas para
no vernos ni reconocer a las otras, siempre bajo la sombra de una imagen
occidental que nos dicta a qué debemos aspirar.

Sin embargo, es necesario abogar por existencias plenas, por reclamar
los espacios que histéricamente se nos han negado. Ya sea como poetas,
escritoras, maestras, fotografas, madres o, simplemente, como mujeres,
debemos desenvolvernos desde el pleno conocimiento de lo que somos.
Miremos el mundo con nuestros propios ojos, no desde la mirada del
colonizador.
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En el marco de la diversidad, la presente obra se centro en la exploracion
de la multiculturalidad en el estado de Guanajuato. A través del estudio de
evocar una reflexion conjunta sobre las comunidades indigenas y afromexi-
canas, los autores y las autoras que conforman este libro establecieron un
argumento solido sobre la importancia de reconocer y valorar la identidad
cultural en un contexto globalizado, donde las politicas publicas deben
ser reflexivas y adaptativas para promover la cohesion social y el respeto
mutuo.

Razon por la cual es fundamental entender que el concepto de multi-
culturalidad, tal como lo define el antropdlogo Clifford Geertz (2003), no
se limita a la mera coexistencia de diferentes grupos culturales, sino que
implica un reconocimiento activo y un respeto genuino hacia las diferencias
culturales, promoviendo un didlogo intercultural continuo. En este sentido,
Guanajuato se presenta como un microcosmos de la diversidad cultural,
donde conviven y se entrelazan multiples identidades étnicas y culturales,
cada una con su historia, lengua y tradiciones propias.

La relevancia de la multiculturalidad en el estado de Guanajuato se pue-
de entender mejor a través de la teoria del multiculturalismo liberal, pro-
puesta por Will Kymlicka (1996), quien sostiene que las politicas publicas
deben no solo proteger los derechos individuales, sino también garantizar
el reconocimiento y apoyo de las comunidades culturales, especialmente
aquellas que histéricamente han sido marginadas. En Guanajuato, las comu-
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nidades indigenas como los otomies, chichimecas y purépechas, asi como
los afrodescendientes, tienen un papel crucial en la configuracion del tejido
social, politico y econémico del estado.

Al ahondar en las comunidades indigenas y afromexicanas de Gua-
najuato, es evidente que su contribucién cultural es incalculable. Estas
comunidades han mantenido vivas sus lenguas, costumbres y formas de
organizacion social a pesar de siglos de colonizacién y discriminacién. Sin
embargo, enfrentan desafios significativos en términos de acceso a la edu-
cacién, oportunidades econoémicas y representacion politica.

Para abordar estas cuestiones, es vital que las politicas ptblicas en Gua-
najuato y en México en general prioricen la educacién en la diversidad. La
educacion multicultural, como sugiere James A. Banks (2014), debe ser un
componente central del curriculo escolar, promoviendo el entendimiento y
el respeto hacia todas las culturas. Esto no solo incluye la incorporacién de
contenidos que reflejen la historia y las contribuciones de las comunidades
indigenas y afromexicanas, sino también el fomento de un ambiente escolar
inclusivo donde se valoren todas las identidades culturales.

Con esta obra, los autores esbozaron, en términos de politicas publicas
concretas, algunas iniciativas que podrian implementarse para fomentar la
multiculturalidad en Guanajuato:

Implementacion de programas educativos inclusivos: Desarrollo de
planes de estudio que integren de manera sistematica la historia, lengua y
cultura de las comunidades indigenas y afromexicanas, asegurando asi que
los estudiantes tengan un entendimiento profundo de la diversidad cultural
del estado.

Formacion docente en diversidad cultural: Capacitaciéon continua para
educadores en temas de diversidad cultural y pedagogia intercultural, con
el objetivo de preparar a los docentes para abordar y valorar la diversidad
en el aula.

Fomento de proyectos culturales comunitarios: Apoyo a iniciativas
culturales que surjan desde las propias comunidades, permitiendo que indi-
genas y afrodescendientes sean protagonistas en la promocién de su cultura
y patrimonio.

Acceso a medios de comunicacion para la difusion cultural: Creacién
de espacios en medios de comunicacion locales para que las comunidades



REFLEXIONES FINALES

puedan compartir sus historias, tradiciones y preocupaciones, contribuyen-
do a una mayor visibilidad y reconocimiento.

Politicas de inclusion econdmica y social: Desarrollo de politicas que
promuevan el acceso equitativo a recursos econémicos y sociales, como
créditos, capacitacion laboral y servicios de salud, asegurando que las co-
munidades histéricamente marginadas tengan las mismas oportunidades
de desarrollo.

Participacion activa en la toma de decisiones: Establecimiento de me-
canismos de participacion ciudadana que incluyan a representantes de co-
munidades indigenas y afromexicanas en la formulacion de politicas locales
y estatales, asegurando que sus voces sean escuchadas y sus necesidades
atendidas.

Proteccion y promocion de lenguas indigenas y afromexicanas: Imple-
mentacion de programas que promuevan el uso y la ensefianza de lenguas
indigenas y afromexicanas en las escuelas y comunidades.

Programas de salud culturales: Desarrollo de servicios de salud que
respeten y consideren las practicas y los conocimientos tradicionales de las
comunidades indigenas y afromexicanas.

Promocion de liderazgo femenino: Creaciéon de programas que apo-
yen el liderazgo y la participacién de mujeres indigenas y afromexicanas en
todos los niveles de decision politica y social.

Conservacion del patrimonio territorial: Implementacion de politicas
que protejan el territorio y los recursos naturales de las comunidades indi-
genas y afromexicanas, reconociendo su derecho a la tierra.

Investigacion situada en municipios que permitan generar los propios
insumos para los tomadores de decisiones.

En conclusidn, esta obra enfatiza que para lograr una sociedad ver-
daderamente inclusiva y equitativa, es imprescindible adoptar un enfoque
comprensivo y proactivo hacia la multiculturalidad. Esto implica no solo
reconocer la riqueza cultural de las comunidades indigenas y afromexicanas
de Guanajuato, sino también implementar politicas publicas que respeten y
promuevan su identidad cultural. Al hacerlo, no solo se fortalece el tejido so-
cial del estado, sino que también se contribuye al desarrollo sostenible y a la
creacion de un entorno en el que todas las culturas puedan florecer y coexistir
en armonia.
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